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PRESENT ACION

Muchos, en este mundo nuestro vnelto bacia el futuro, con-
sideran la historia como un pasatiempo trasnochado. La bistoriz
de la Iglesia no se libra de semejante descrédito, méixime cuan-
do los pastores cmpeiiados en la accion la consideran ficilmente
como un lujo para intelectuales. Sin embargo, la bistoria tiene
lugar —y hoy mds que nunca— en una revista teoldgica que se
sitda en la perspectiva del Vaticano Il: adaptacion a las exigen-
cias pastorales de hoy a partir de un retorno a las fuentes y en
un espiritu ecuménico. La Iglesia, en efecto, a lo largo de todz
su existencia, ha procurado adaptarse a las sucesivas civilizacio-
nes en que se iba encarnando y proceder periddicamente, en su
manera de vivir concretamente y de presentar intelectualments
el mensaje revelado, 2 un aggiornamento indispensable anie las
nuevas situaciones, si se queria evitar la esclerosis. Resulta, pues,
de suma importancia darse cuenta, em cada caso concreto, de
por qué y como algunas de esas tentativas fueron un éxito y
otras terminaron en fracaso o incluso, como la Reforma del si-
glo XV, desembocaron en catistrofe. Es z'gzmlmente importante
—si se quicre que el retorno a las fuentes que debe iluminar las
investigaciones actuales tenga un caricter de autenticidad— que
esas fuentes —patristicas, conciliares o litnrgicas— sean sitnadas
en su verdadero contexto, el snico que puede proporcionar su
sentido exacto y su alcance preciso. Por #ltimo, no bay que ol-
vidar que la Iglesia —cuya estructura se balla en el centro de las
discusiones teoldgicas actuales y del didlogo ecumémco— es, a
su vez, una realidad historica, encarnada en la historia y que,
como ha escrito recientemente el P. Congar, “hay bastantes in-
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suficiencias en nuestra eclesiologia concreta gue no serin descu-
biertas y superadas, y bastantes barreras actuales que no serin
eliminadas sino como consecnencia de un estndio bistérico de las
situaciones, de las doctrinas y de las actuaciones convertidas en
costumbre entre los otros y entre nosotros mismos”. El fasciculo
anual de esta revista dedicado a la “Historia de la Iglesia” que-
rriaproporcionar a los tedlogos que ban de iluminar a los pas-
tores y a los ecumenistas, algunos elementos particularmente ac-
tuales que pudieran ayndarles valiosamente en esa tares de con-
frontacion de las ideas recibidas con la vida multisecular de la
Aglesia.

R. Ausert

A. WEILER




LA COLEGIALIDAD EN LA EDAD MEDIA

Los tedlogos y canonistas medievales se esforzaron constan-
temente, en sus escritos sobre eclesiologia, por mantener traba-
das en un armonioso equilibrio todo un conjunto de doctrinas
antiguas relativas a la naturaleza de la Iglesm, doctrinas que,
tomadas atsladas unas de otras, podian parecer inconexas entre si
y aun contradictorias, especialmente todas las relativas al Pri-
mado del Papa, la autoridad colegial del clero y la estructura
corporativa de toda la comunidad cristiana. Ya en el tratado De
Sacramentis de Hugo de San Victor, “el primer tratado teolé-
gico completo de las escuelas medievales” (c. 1134), estos tres
elementos recibieron un relieve marcado. Hugo escribfa: “Per-
tenecen al poder del Supremo Pontifice todas las cosas espmtua—
les o referentes a la vida espiritual. En los clérigos, a cuyo mi-
nisterio pertenecen aquellas cosas que son bienes de la vida es-
piritual, el poder es divino”. “;Qué es, pues, la Iglesia sino la
muchedumbre de fieles, el Cuerpo de Cristo?” !

El contemporineo de Hugo, San Bernardo de Claraval, in-

U Migne, Patr. Lat. CLXXVI, col. 417-418.

“Ad potestatem regis pemnent quae terrena sunt, €t ad terrenam
vitam facta omnia. Ad potestatem summi ponuﬁas pertinent quae spi-
ritualia sunt, et vitas spirituali attributa universa”.

“In laicis qu1poe ad quorum studium et provxdennam ea quae te-
rrenae vitae necessaria sunt, pertinent, potestas est terrena.

In clericis autem ad quorum officium spectant ea quac spititualis vi-
tac sunt bona, potestas est divina”,

“Quid est ergo Ecclesia nisi mulutudo fidelium, universitas Chuis-
ttanorum’’.



5 B. Tz'emey

sistia también en el mismo tono, en su De Consideratione, acer-
ca de la dignidad del ministerio papal, acerca del deber del Papa
para defender la autoridad, divinamente conferida, de los otros
obispos y acerca de su primordial obligacién de estar al servicio
humildemente, como fiel pastor, de todo el rebafio del pueblo cris-
t1ano confiado a su cuidado.

Hubo, sin embargo, un tercer escritor del afio 1130, el cano-
aista Graciano, cuya obra dio el mayor impulso al desarrollo de
la eclesiologia en el siglo siguiente. Esto no puede sorprender
a nadie, si recordamos el dicho de Maitland de que “en ninguna
otra época, desde los clisicos tiempos del Derecho Romano, se
habia dedicado a la jurisprudencia una suma tan notable de es-
fuerzo intelectual”.

El Decretum de Graciano, que apareao c. 1140, fue una
compllacmn masiva de fuentes candnicas —primitivos textos pa-
eristicos, cdnones de concilios, decretos de papas— y Hego a con-
vertirse durante los aflos centrales del siglo x11 en el manual cli-
sico, de uso universal en las escuelas de la cristiandad para la
ensenanza del Derecho Candnico.

Los juristas que comentaron los textos de Graciano se encon-
traban frente a un milenio de historia de la Iglesia en €l mundo,
obhgados a mterpretarla como mejor podian a la luz de sus pro-
pias oplnlones experlencxas, y, a falta de unas técnicas refina-
das de critica historica, tenian que recurtir a una argumcntacmn
estrictamente dialéctica, al tratar de uniformar y organizar en
sintests escoldsticas todas las diversas perspectivas acerca de la
naturaleza de la Iglesia que Graciano habia coleccionado de tan-
tos siglos y fuentes. Los decretistas del siglo xi, la generacion
de los grandes juristas que por vez primera dieron un Derecho
anificado a toda la Iglesia, desplegaron en su tarea un extract-
dinario vigor intelectual. Sin duda alguna, sus intentos por dar
una forma juridica apropiada a la antigua doctrina de la Iglesia
como Cuerpo de Cristo pueden muy bien considerarse como la
més significativa de todas las contribuciones medievales al con-
cepto de colegialidad. Se ha escrito demastado en los dltimos
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tiempos acerca de los riesgos y peligros del legalismo en la Igle-
sia. La conoregacién de los fieles, como una sociedad corporativa

visible, necesita el cuerpo de un cédigo constitucional. Al final
de la Edad Media, como en tlempos mis recientes, no fue la
existencia del derecho como tal sino la prictica rutinaria de le-
yes imperfectas y de costumbres deformadas lo que falsed la es-
tructura de la Iglesia de Cristo.

Las obras mds logradas y maduras de la tradicién decretista
fueron escritas alrededor del 1200, en una época dominada por
el mis grande de los papas-juristas medievales, Inocencio III
(1198-1216). Los canonistas de aquel tiempo basaban ineludible-
mente sus discusiones acerca de la estructura de la Iglesia en las
palabras de Cristo a Pedro, “td eres Pedro, y sobre esta piedra
edificaré mi Iglesia, y las puertas del Infierno no prevaleceran
contra ella; y Yo te daré las llaves del Reino de los Cielos...”
Era opinién universal que estas palabras establecian a Pedro y a
sus sucesores como cabezas de la Iglesia en la tierra. Pero las
“llaves” que fueron prometidas a Pedro se identificaban comin-
mente con el poder para perdonar los pecados que Cristo con-
firté. mas tarde a todos los Apostoles, cuando dijo: “aquellos
cuyos pecados vosotros perdonareis les serdn perdonados...” Gra-
ciano, en consecuencia, explicaba que, “al dar Cristo a todos sus
discipulos un poder igual de ligar y desatar, prometié a Pedro
las llaves del Reino de los Ciclos antes que a todos y para to-
dos”. Y para apoyar este punto de vista citaba el texto de San
Agustfn: “cuando Pedro recibié las laves, represent6 a toda la
Iglesia Santa” 2. Los decretistas aceptaban comunmente la exph-
cacién de Graciano, afiadiendo, sin embargo, que el “poder igual”

2 Decretum Gratiani (Corpus luris Can. I, ad. Aemilius Friedberg):
C. 24, q. 1 dictum post ¢. 4:

“Unde, cum Dominus omnibus discipulis parem ligandi atque vo-
luendi potestatem daret, Petro pro omnibus et pre omnibus claues regni
celorum se datarum promisit, dicens: “Tib1 dabo claues regni celorum’”
Ibid, c. 6: “...Petrus, quando claues accepit, ecclesiam sanctam sig-
nificavit”.
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que Pedro compartia con los otros apéstoles era un poder de or-
den y que en jurisdiccion Pedro era superior desde el principio.
Asi pues, con un espiritu profundamente catélico, vefan ellos
en las mismas palabras que habfan establecido el Primado pa-
pal una fuente también de la autoridad episcopal en la Iglesia.

Habia otra amblguedad en el famoso texto petrino que atrajo
la atencién de los canonistas. Cristo prometié a Pedro, o por me-
jor decir, a todos los apéstoles el poder de las llaves. Asi, no fue
Pedro o el Colegio Apostélico sino la misma Iglesia la que, de
acuerdo con las palabras de Cristo, tenfa que durar a lo largo
de los siglos, conservarse indefectible, prevaleciendo contra las
“puertas del Infierno”. La especial dificultad para los decretistas
era que determinados textos de la coleccidn de Graciano ident:-
ficaban la Romana ecclesia con la Iglesia que, desde los txempos
de Cristo, habia mantenido intacta la verdadera fe catdlica, mien-
tras que otros determinados textos hablaban de algunos papas
que habfan pecado y errado en épocas anteriores. (Graciano,
como su contemporaneo San Bernardo, era profundamente cons-
ciente de un posible contraste entre la dignidad del ministerio
papal y los humanos fallos de los hombres mortales que lo desem-
pefiaban). Los decretistas explicaban los apatentemente contradic-
tortos textos de Gractano distinguiendo dos significados del término
Romana ecclesia y avanzando en el desarrollo de la doctrina
de San Agustin sobre el Papa como simbolo de la Iglesia.
Bastard citat, por via de ejemplo, las palabras de Huguccio, maes-
tro de Inocencio IIl y el mis grande de los canonistas, el cual
escribfa a fines del siglo xi: “Cristo dijo a Pedro, como simbolo
de la Iglesta (in figura ecclesiae) ‘he orado por ti, Pedro, para
que tu fe no desfallezca’... En la persona de Pedro se sobreen-
tendfa la Iglesia, en la fe de Pedro la fe de la Iglesia universal
que jamas fallé de modo total ni fallard hasta el dia del juicio”.

Y de nuevo “el Papa romano puede haber errado algunas veces,
pero no la Iglesia romana que se entiende ser no solamente el
Papa sino todos los ficles, puesto que la Iglesia es la congregacién
de los ficles. Y mds atin: “donde quiera que haya buenos fieles
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alll estd la Iglesia romana”. De otro modo no encontrards una
Iglesia romana en la que no haya muchas manchas y arrugas” 3

Los decretistas no eran teSlogos interesados fundamental-
mente en la vida sobrenatural de la Iglesia, sino juristas, cuya
principal tarea consistia en explicar su estructura constitucio-
nal. De ahi que, una vez que ellos habfan decidido que la
Iglesia indefectible de Cristo cra la congtegacién de todos los
fieles, se les planteaba el problema de determinar si una institu-
cién del gobierno de la Iglesia podia suministrar una mds exacta
expresion de esta fe indefectible de la Iglesia que la persona sin-
gular de un Papa. El punto de partida para la discusién de este
problema estaba dado por un texto del papa Gregorio Magno
(incluido en el Decretum, Dist. 15 c. 2), que declaraba que los
canones de los cuatro primeros Concilios Generales tenfan que
ser acatados como los cuatro evangelios, porque fueron estable-
cidos por el consentimiento universal (universali sunt consensu
constituta). Gregono querla decir quiza solamente que el consen-
sus de las épocas anteriores habla puesto estos particulares cdno-
nes al margen de toda posibilidad de duda, pero los canonistas
dieron al término consensus un significado mas concreto y ju-
ridico, el comparar el Concilio General con otras instituciones
cclegiales dentro de la Iglesia. Asf Huguccio esctibié acerca de
las palabras universali consensu: “He aqui un argumento para

3 Los diversos textos candnicos mencionados en el articalo han sido
impresos y discutidos con una bibliografia adicional por B. Tierney,
Foundations of the Conciliar Theory, Cambridge 1955, ¢ idem, Pope
and Council: Some New Decretist Texts, “Mediaeval Studies” 19
(1957). Para los textos citados de Huguccio véase Foundations, 35, n. 1:
“..in figura ecclesiac dixit Christus Petro, Ego rogavi pro te Petre ut
non deficiat fides tua... in persona Petri 1ntelhgebatur ecclesia, in fide
Petri fides universalis ecclesie que nunquam in totum deficit vel deficiet
usque in diem iuditi”. Ibid., 41: “...ergo ubicumque sunt boni fideles
ibi est romana ecclesia, aliter non invenies romanam ecclesiam in qua
non sint multe macule et multe ruge”. “Mediacval Studies”, 206: “Li-
cet enim papa romanus aliquando errauerit, non ideo romana ecclesia,
que non solus papa intelligitur, sed uniuersi fideles”.
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un cuerpo colegial, y por el que a nadie es licito apartarse del
consentimiento canénico y comin de su cabildo o colegio o
ctudad”. Huguccio citaba también un texto del Derecho Roma-
no: “Lo que afecta a todos tiene que ser juzgado por todos”, en
orden a probar que, cuando se haya de decidir cuestiones de fe,
deben ser convocados a los concilios generales los representantes
del laicado, puesto que el mantenimiento de la fe verdadera es
materia que concierne a todos los cristianos 4, Por lo tanto, una
vez establecidos por el consentimiento de la Iglesia universal,
los cinones de los concilios podfan ser tomados como expresién
de la Iglesia indefectible y por consiguiente como vehiculo para
el propio Papa. Esta opinién no chocé con la doctrina del Pri-
mado papal, puesto que el Papa era necesariamente un miembro
de todo concilio, aunque su auténtica cabeza y centro. Las leyes
de los Concilios Generales reflejaban el consensus de todo el
colegio eclesidstico, pero eran también leyes papales formuladas
y expresadas en su mds autoritativa forma.

Alrededor del 1200, por consiguiente, fue comtn doctrina de
los canonistas que un Papa concreto estaba sujeto a los cinones
de los precedentes concilios “en materias tocantes a la fe y al
estado general de la Iglesta”. Quedaba el problema concerniente
al pontifice que de hecho chocaba con tales cinones. Los decre-
tistas consideraron el asunto, por asi decir, como una posible
condicién patoldgica en el cuerpo de la Iglesia. Nadie en los
tiempos de Inocencio III esperaba seriamente que el Papa cayera
en la herejfa. Pero, dado que la contmgencm no era imposible,
se hacfa necesario que la constitucién de una Iglesia, que habia
de durar a lo largo de los siglos, tenfa que tomar medidas para
esta contingencia. Huguccio rehusaba admitir que pudiera haber
una autor1dad juridica en la Iglesia superior al Papa en cualquier
circunstancia y de modo absoluto, y sostenfa que, si el Papa y
los Padres de un Concilio Hegaban a estar en desacuerdo acerca

4 Foundations, 48, n. 2, 49: “Universali consensu... arg. pro uni-
versitate ¢t quod nulli a canonico et communi consensu sud capitult vel
collegii vel civitats recedere (licet)...”.
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de una nueva formulacién doctrinal, debfa preferirse la opinion
del Papa. Pero si el Papa profesaba piblicamente su adhesién a
una manifiesta herejia y se resistia a ser cotregido, podia enton-
ces ser removido de su ministerio sin necesidad de un juez su-
perior ulterior. Al hacerse hereje, el Papa cesaba automitica-
mente de ser catélico, y 4 fortzor;z cesaba de ser la cabeza de la
Iglesia catdlica. Huguccio sostenfa asimismo que un Papa que
escandalizara la Iglesia por su persistencia contumaz en un cti-
men notorio, se degrada también del papado como cualqmer
hereje

Otro eminente canonista, Alano, que escribié en los primeros
afios del siglo xm1, presentaba un punto de vista «lgo diferente.
Sostenia que un Concilio General, Papa y Padres con)untamente
no era solamente la suprema autoridad docente sino también la
suprema autoridad juridica en la Iglesia. Un Papa que transgre-
dia un canon conciliar establecido lata sententia, podia ser de-
puesto en consecuencia como cualquicra otro legitimamente sen-
tenciado por un juez superior. Alano no proponia solucién al-
guna para el caso de un Papa acusado de proponer una nueva
herejia, no condenada previamente. En consecuencia, sugeria
que, cuando tenia que formularse un juicio relativo a un articu-
lo de fe (pero no en otra circunstancia), la decisién de los miem-
bros de un concilio opuesto al Papa debia ser considerado como
de més autoridad que la del propio Papa. Un Papa que se opu-
stera al decreto de los Padres conciliares podfa ser depuesto como
herejfa. Afiadia, sin embargo, Alano que éste podxa ser solamen-
te el caso; porque en las muy excepcionales circunstancias que
él estaba considerande surgfa inevitablemente la duda de si el
ocupante del trono papal era en realidad verdadero pontifice 6.
Muchos otros canonistas, alrededor de 1.200, discutian estos pro-
blemas con distintos matices de pensamlento y expresion. La
doctrina de una supremacia juridica propia del P'lpa—y—ConClho
era ampliamente sostenida. Por otro lado, ninglin canonista en-

5 Ibid., 58-63, 248-250.
6 “Mediaeval Studies”, 208-209, 214.
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seflaba sin reservas que los miembros de un concilio separados
de la cabeza podian ejercer jurisdiccién sobre un pontifice cierta-
mente legftimo. Mantenian algunos que los Padres conciliares
posefan un derecho intrinseco a decidir st un determinado Papa
era o no verdadero pontifice, si su conducta ofrecfa dudas con-
cernlentes a su status.

Los debates de los decretistas sobre tales puntos pueden pa-
recer alejados de la vida real, pero de hecho el problema de un
Papa acusado de procurar una nueva herejfa llegd a ser real en
1336 en relacion con las opiniones de Juan XXII acerca de la
Vision Beatifica; y la cuestién de si la autoridad intrinseca de
la Iglesia podia ejercerse a través de los Padres de un concilio
separados del Papa se convirtié en asunto de urgencia practica-
mente desesperada después de la explosién del Gran Cisma
de 1378.

Parte de este clima de pensamiento de los decretistas se re-
flejaba en algunas sentencias y actuaciones del papa Inocen-
cio III. En uno de sus sermones declaraba, “mientras que para
otros pecados sélo Dios es mi juez, en el caso de un pecado con-
tra la fe pu/ec‘lo ser )Ezgado por la Iglesia. Puesto que el que o
cree ya esta juzgado” 7. En 1206 hizo saber Inocencio al obispo
de Pisa que los privilegios juridicos de que gozaba el clero en la
sociedad medieval no les fueron concedidos a ellos como a in-
dividuos o para su propio provecho sino como a un colegio ecle-
sidstico (collegio ecclesiastico) y para el bien publico 8. Final-
mente, en 1213, convocod Inocencio el Concilio IV de Letran
para deliberar sobre materias concernientes al “estado o condicion
comun de todos los fieles”. Fueron convocados a él no solamente
los prelados sino también los embajadores de los principes secu-
lares y representantes de los cabildos de las iglesias colegiales.

7 Migne, Patr, Lat., CCXVII, 656: “In tantum enim fides mihi
necessaria est, ut cum de caeteris peccatis solum Deum judicem habeam
propter solum peccatum quod in fide committitur possem ab Ecclesia

judicari. Nam qui non credit, jam judicatus est (Joan. III)”.
8 Migne, Patr. Lat., CCXV, 876.
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Estos ultimos fueron requeridos a asistir porque, escribia Ino-
cencio, asuntos tocantes especialmente a tales cabildos habrian
de ser considerados en la proxima reunidn °. Cuando el Conci-
Lio se reunid puntualmente en 1215 fue la mayor asamblea re-
resentativa que habfa visto jamds el mundo occidental. Fueron
Promulgados decretos dogmaticos y acordado un ripido progra-
ma de reforma para toda la Iglesia, mcluyendo una disposicion
de que los concilios provinciales se reunieran regularmente en
el futuro. Al aplicarse gradualmente las reformas y reunirse Jos
concilios locales en diversas regiones de la cristiandad parecio
por algin tiempo que la Iglesia encontrarfa por fin una estruc-
tura juridica idealmente adaptada a su propia naturaleza intrin-
seca y que reflejara el genio de una organizacion constitucional
como el rasgo mas sorprendente de la sociedad del siglo xm.
Dos rasgos, sin embargo, falsearon el desarrollo del gobierno
eclesidstico en la tltima Edad Media. El primero fue un con-
tinuo conflicto entre la Iglesia y el Estado, que eventualmente
condujo a los filésofos laicistas a encontrar implicaciones antipa-
pales en las doctrinas conciliares propuestas como de orden prefe-
rente por la totalidad de la ortodoxia catélica. El otro factor de-
formante fue una excesiva centralizacién de la autoridad en la
Curia romana. El creciente peso de los impuestos o tributos papa-
les y, sobre todo, ¢l abuso del poder papal en la adjudicacién de
beneficios a los clérigos en toda la cristiandad —un poder que fue
empleado en muy vasta escala a lo largo del siglo x1v al servicio
de fines financieros mis que pastorales— levantd inevitablemen-
te protestas por parte de los obispos diocesanos, quienes juzga-
ban que su_propta jurisdiccién ordinaria estaba siendo centrali-
zada mas alld de todo limite,
A pesar de todo y a despecho de estas tensiones y violencias,
tardaron mucho en desaparecer y abandonarse las solidas tradi-
ciones de los siglos x11 y xm. Guillermo Durando el Joven,

® Migne, Patr. Lat., CCXVI, 824-825. “Universorum fidelium

communem statum’’.
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en 1310, defendia apasionadamente la autoridad colegial de los
obispos contra los excesos de la burocracia papal y proponia como
aspiracion que se reuniese un Concilio General cada diez afios
para tratar asuntos de legislacién y de impuestos que pudieran
afectar a la Iglesia universal. Pero reconocia también que la Sede
romana era la cabeza de todas las demds y que todas estaban
obligadas a scguirla “como cabeza y madre de todas las Igle-
stas” 10, Hallamos una actitud semejante en Juan de Paris, el
cual escribié un tratado contra la pretensién papal a la plenitud
de poder en asuntos temporales a lo largo del conflicto entre
Bonifacio VIII y Felipe el Hermoso (c. 1300). Recalcaba también
la naturaleza corporativa de la Iglesia, atribufa o concedia al
Concilio General un gran papel en el gobierno de la Iglesia e
insistia en ¢l origen divino de la autoridad episcopal; pero es-
cribfa a continuacién “en toda la Iglesia y en todo el pueblo
cristiano uno es el supremo, a saber, el Papa de Roma” 1%,

La ruptura radical con la tradicion eclesiolégica medieval
llegé con los escritos de Guillermo de Ockham. En los dltimos
afios ha habido varias tentativas de “rehabilitar” a Ockham como
un correcto filésofo catdlico; pero el éxito no ha sido notable
al menos en cuanto a su cclesmlogm Ockham fue totalmente
sincero en sus creencias ctistianas, pero parece haber sido tempe-
ramentalmente incapaz de concebir un grupo corporativo, in-
cluso la Iglesia, como otra cosa que no fuera un bloque de indi-
viduos atslados. Esta no era la doctrina de san Pablo. La conse-
cuencia para Ockham era que la promesa de Cristo de sostener
y apoyar su Iglesia a lo largo de los siglos significaba sélo que la
verdadera fe sobrevwma siempre en alguna parte, en algin in-

W Tractatus de Modo Generalis Concilii Celebrandi, Paris, 1545,
163.

W J. Leclercq, Jean de Paris et I'Ecclésiologie du XI1II¢ siecle, Paris,
1942, (L’Eglise et IEtat an Moyen Age, V), 180: “Et ideo sicut in
qualibet diocesi est unus episcopus qui est caout ecclesie in populo illo,
sic 1o tota ecclesia et toto populo christiano est unus summus scilicet
papa romanus...”
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dividuo indeterminado (probablemente Ockham). Ockham ne-
gaba que cualquiera institucién de gobierno eclesidstico, incluso
un Concilio General, pudiera representar de modo adecuado a
todos los individuos aislados que formaban la Iglesia. Esta ato-
mistica vision de la sociedad eclestastica, llevada hasta su logica
conclusién, no dejaba opcidén sino para la anarqma o el despotis-
mo. Ockham parece haber optado por la anarquia. Al difundirse
mds y mas estos puntos de vista de Ockham, los Papas, com-
prensiblemente quizd, optaron por el despotismo.

Las teorfas de Ockham tuvieron amplia difusion en las es-
cuelas, pero no fueron aceptadas en modo alguno a finales del
siglo x1v. Los mayores tedricos del Movimiento Conciliar
—Gerson, Zabarella, Nicolds de Cusa— trataban todavia de ver
el modo de combinar ¢l principio de la colegialidad eclesiastica
con la doctrina del Primado papal en las estructuras del gobier-
no de la Iglesia que ellos discutian. Pero sus esfuerzos quedaron
frustrados por la actitud radicalmente antipapal de la reducida
pandilla o grupo de descontentos que exigfan la constitucion
del Concilio General de Basilea en sus dltimas sesiones o ctapas.
El fracaso de la Iglesia medieval para lograr una estructura ju-
ridica de acuerdo con las perspectivas de sus grandes pensadores,
fue lo que constituyé la suprema tragedia de la dltima Edad
Media. La ruina de un conciliarismo catdlico, arraigado en la
solida eclesiologia medieval, hizo inevitable el nacimiento del
individualismo protestante, ajeno a la concepcién tradicional de
la Iglesia.

Brian TIErRNEY



DESCENTRALIZACION ESTRUCTURAL Y
PRIMADO EN LA IGLESIA ANTIGUA

La Constitucién De Ecclesia, tras haber tratado en su capi-
tulo III de la colegialidad universal y, luego, de la solicitud de
cada obispo sobre el conjunto de la Iglesta, aflade un parrafo
(el 27, in fz'ne) tan denso como importante sobre lo que podria
lamarse la * coleglahdad regional” y en el que es enunciado cla-
ramente un principio de plurahsmo 1. Segiin el Concilio, los obis-
pos tienen también una responsabilidad regional y local, de ca-
pital importancia para la diversidad en la Iglesia, en funcién de
una pluralidad de organizacion inscrita en la geograffa y la his-
toria. Esta variedad de estructuras de la Iglesia antigua es lo
que querrfamos describir a grandes rasgos, mostrando ademds
que esta variedad no esta en modo alguno en contradiccién con
el Primado romano, y que su desaparicion en el segundo mile-
nio es debida tan sélo a una aplicacién puramente contingente
de este ultimo, que ha velado a veces su verdadera significacidr:.

! “Divina autem Providentia factum est ut varae variis in locis
ab apostohs eorumque successoribus institutae Ecclesiae decursu tem-
porum n plures coaluerint coetus organice conjunctos, qui salva fidei
unitate et unica divina constitutione universalis Ecclesiae gaudent pro-
pna dlsaplma Propno 11turg1co usu, theologico, spmtuahque patrimo-
nio inter quas aliquae, notatim antiquae patriarcales Ecclesiae veluti
matrices fidel alias pepererunt quasi filias, quibuscum arctiore vinculo cari-
tatis in vita sacramentali atque in mutua iurium et officiorum reveren-
tia ad nostra usque tempora connectuntur. Quae Ecclestarum localium
in unum conspirans varietas indivisae Ecclesiae catholicitatem luculen-
tius demonstrat. Simile ratione, coetus episcopales hodie multiplicem
atque fecundam opem conferre possunt, ut collegialis affectus ad concre-
tam applicationem perducatur.”
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EL PLURALISMO REGIONAL EN LA IGLESIA HASTA EL SIGLO IV

En el transcurso de los tres primeros siglos van constituyeén-
dose progresivamente las estructuras fundamentales de la orga-
nizacién eclesidstica: la colaboracidn entre obispos (colegialidad)
se ordena en torno a dos ejes: las provincias eclesidsticas por una
parte, y por otra, asambleas mayores que se convertian en
los “patriarcados”. Sélo hacia finales del siglo 111 tomaran forma
las provincias eclesiasticas, amolddndose a las provincias civiles
del Imperio romano. Anteriormente sélo pueden observarse al-
gunos esbozos: los obispos se rednen localmente de manera
espontdnea y generalmente sin matcos bien definidos 2. Sin em-
bargo, es en estos esbozos de las futuras provincias donde se fun-
da desde el principio la colegialidad y ello con ocasién de la con-
sagracion de los obispos 3. En cuanto a las zonas de influencia
de las grandes Iglesias (Alejandria, Antioquia y, en Occidente,
Roma) también ellas van delimitindose progresivamente y de

* Cf. K. Litbeck, Reichscinteilung und kirchliche Hierarchie des
Oricnts bis zum Ausgang des 4.Jabrbunderts, Mimnster 1901. Para
Litbeck las provincias eclesidsticas segtin el marco imperial existen ya
en ol siglo 1 y se remontan al perfodo apostdlico. Esta tesis, ampliamente
difundida, ha sido refutada recientemente por J. Grotz, Die Hanptkir-
chen des Ostens, Roma 1964, que sistematiza las criticas de Duchesne,
Bauffol, Bardy. Batiffol aparece, sin embargo, menos radical.

> Es, en efecto, la eleccién de los obispos vecinos (y, poco despues,
de los de la misma provincia) la que introduce a un obispo en la colegia-
lidad episcopal. Cf. san Cipriano, Ep. 67, 5: “Propter quod diligenter
de traditione divina et apostolica observatione servandum est et tenen-
dum quod apud nos quoque et fere per provincias universas tenetur, ut
ad ordinationem rite celebranda ad eam pebem cui praep051tus ordi-
natus, episcopi eiusdem provinciae qu1que conveniant et episcopus deli-
gatur plebe praesente quae smgulorum vitam plen1551me novit et unius-
cuique actus de eius conversatione perspcmt Esta regla, canonizada
en Nicea, sigue siendo fundamental.

2
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manera mds ripida al parecer que el resto de las provincias %
Asi, los concilios de Alejandria manifiestan la autoridad de la
gran sede egipcia, y, a partir de mediados del siglo m, la cohe-
sién y el drea de desarrollo del grupo antioqueno se expresa pe-
simbolos de toda una amplia regién que va del Mar Negro
hasta Egipto 5, Finalmente, en 314 se retune el primer Concilio
de Occidente (Galias, Italia, Espafia, Africa, Gran Bretana) ex
conexién con Roma, la sede apostdlica de Cccidente b, y en el
que se reflejan las condiciones de esta parte de la Iglesia.

Asi, pues, en funcién del doble nivel “provincial” y “pa-
triarcal” se van esbozando ya, st se las considera con relacién a
Roma, tres zonas 7 que no tomardn su fisonomia definitiva hasta
finales del siglo v. En el siglo 11 se observa la primera, centra-
lizada en torno a Roma; después, segunda zona, el resto de Oc-
cidente que tiene lazos mis o menos estrechos con este centro:
Alrica, fuertemente estructurada alrededor de Cartago, que guat-
da relaciones especiales con Roma por razoén de la relacién Roma-
Cartago; Espafia y las Galias, cuya organizacién estd poco avan-
zada y cuyos lazos con Roma se deberfan a una evangelizacion
que en cuanto a las Galias se remontaria al siglo m; y por fin
el Oriente, que no debe nada a Roma en sus origenes y en ¢l

* Tal es, en particular, la opinién de J. Grotz, op. cit. passim.
Reunién de un Concilio en 252 contra Novaciano; concilios de
264 y 268 contra Pablo de Samosata.

¢ “El Occidente y la Iglesia romana forman un todo tan perfecta-
mente unido que el Concilio cree poder regular puntos que conciernen a
la Iglesia romana. Se ruega al Obispo de Roma que dé a conocer omnibus,
es decir, a todos los obispos de Occidente, las decisiones del Concilio de
Atles. Y el Concilio justifica el recurso diciendo que €] Obispo de Roma
maores dioceses tenet, expresion oscura en la que debe leerse la indica-
cién del papel que compete al obispo de Roma mantener relacién con
todo Occidente y de asegurar en este 4mbito la unidad de disciplina.” P.
Batffol, Cathedra Petri, Paris 1938, 51.

En Sirdica, en 343, se manifestard una sttuacién andloga.

" Sobre estas zonas, establecidas por P. Batiffol en 1922, cf. op. dit.,
12 parte, cap. I y III, 41-79.

5
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que Alejandria y.Antioqufa tienden a ejercer un predominio
de formas muy diversas y que no carece de semejanzas con el
que Roma ejerce en Occidente.

Conviene igualmente observar, a propos1to del Primado roma-
no, que, durante el periodo anteniceno, Roma es reconocida
como centro de referencia doctrinal. A mediados del siglo m1 su
obispo reivindica la “sucesién de Pedro” 8, pero las demas Igle-
sias no parecen atribuir a estas prerrogativas el mismo contenid>

ue la de Roma. Son conocidas las expresiones de “la que pre-

side la caridad” (Ignacio), “potentior principalitas”, fundada so-
bre Pedro y Pablo (lreneo), “Ecclesia principalis” (C1pr1ano\
expresiones que no corresponden exactamente a la sucesion de
Pedro tal como se la entenderfa ya probablemente en la misma
Roma °. Algunos desacuerdos (con Asia en 1go en la cuestion
pascual, con Africa y Capadocia en 256 en la cuestién del bau-
tismo de los herejes) lo muestran igualmente. Pero este Primado
era, en Roma como en los otros centros, perfectamente compa-
tible con los diferentes niveles de organizacién regional en el seno
de la Iglesia universal y éstos iban a ser definitivamente sancio-
nados por la Iglesia entera en el primer Concilio ecuménico.

Efectivamente, la doble organizacién metropolitana y supri-
metropolitana, que se remontaba in nuce a la época apostohca,
fue canonizada en Nicea (325), que aparece asi como el término
logico de un desarrollo homogéneo. Desde el punto de vista de
la provincia, el origen de la colcgialidad en el dmbito provincial
se manifiesta en la participacién de principio de todos los obis-
pos de la provincia en la consagracién de un obispo (canon 4) 1,

8 San Cipriano, Ep. 75, 17 (de Firmiliano de Cesarea): “Quod sic
de episcapatus sui loco gloriatur et successionem Petri habere se pracdi-
cat, super quem fundamenta Ecclesiae collocata sunt.” Idem Ep. 75, 17:

“Stephanus qui, per successionem cathedram Petri habere se praed1cat
> Para el siglo 1, cf. J. McCue, Roman Primacy and Development
of Dogma, “Theol. Studies”, 25 (1964), 161-196.

10 “Episcopum convenit maxime quidem ab omnibus qui sunt in

provincia episcopi ordinari. Si autem hoc difficile fuerit, aut propter ins-
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su ejercicio, en la celebracién de dos concilios provinciales cada
afio {(canon 5) M, donde los oblspos tratan en comun las cues-
tiones pendlentes Ademis, tnico punto realmente nuevo, el
“metropolitano” recibe a partir de ese momento una responsa-
bilidad especial (canon 4). En cuanto al nivel suprametropoli-
tano, el Concilio, aludiendo a la jurisdiccién romana regional 12,
confirma igualmente la primacfa regional de Alejandria, luego
la de Antioquia, asi como la de otras Iglesias de menor mmpor-
tancia 3,

La obra del Concilio de Nicea sobre estos puntos serd pre-
cisada durante los siglos v y v 3%, pero no podemos detenernos
en este hecho conocido.

EL PRIMADO ROMANO EN EL SIGLO V

Sobre este doble fundamento canonizado en Nicea tomarin
durante los siglo v y v las tres zonas a que hemos aludido su
forma definitiva con relacién a Roma, prec1samente en la época
en que el Primado de Roma va a llegar en ellas al término de su
desarrollo. Vamos a dedicar el resto de nuestra exposicion a es-
tos diferentes sectores de la Iglesia, pero antes conviene precisar
ese desarrollo del Primado en el siglo v. Roma posefa el privile-

gio de la doble apostolicidad y del doble martirio de los apésto-

tantem necessitatem, aut propter itineris Jongitudinem: modis omnibus
tamen tribus in idipsum convenientibus et absentibus episcopis pariter
decernentibus et per scripta consentientibus tunc ordinatio celebratur.”

U “Bene placuit annis singulis per unamquamque provmc1am bis
in anno concilia celebrari, ut communiter omnibus simul eplSCOPlS pro-
vinciac congregatls quaestlones discutiantur huiusmodi.” “Concilia vero
celebrentur unum quidem ante quadragesimam paschae... secundum
vero circa tempus autumni.”

2 Italia, con referencia, tal vez, al resto de Occidente.

B Alejandria, centralizada, como Italia; Antioquia, mucho menos.

14 En Calcedonia (451), organizacién de los patriarcados de Constan-
tinopla y Jerusalén.
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les Pedro y Pablo. Sin excluir a Pablo, la presencia de la tumba
de Pedro serd un factor importante en la toma de conciencia,
cada vez mis clara, por los papas del 51glo v, de lo que compor-
tan sus prerrogatwas Es sobre todo en las relaciones con Occi-
dente donde Roma desempefia un papel espeaal donde se
afirman las retvindicaciones romanas, pero éstas engloban tam-
bién, en determinadas ocasiones, en su campo de vision el
Oriente. Unidnimemente admiten los historiadores con razén que
a mediados del siglo v, las afirmaciones hechas por Roma sobre
su primacfa habfan llegado al nivel del Vaticano I, no dudando
algunos atribuir, aunque sin razén, a un san Ledn, por cjemplo,
algunas tesis de la “escuela romana” posterior 5. Los estadios
de ese desarrollo en el que el hecho doctrinal esti complicado
con algunas aplicaciones contingentes pueden ser determinadas
como sigue 1: la “Sede apostdlica” (Damaso) reivindica con Si-
ricio (384-398) la sollicitudo omminm ecclesiarum; Inocencio |
reclama frente a los obispos de Occidente la jurisdiccién de ape-
lacién y que las cuestiones importantes (ca#sae maiores) sean re-
mitidas a Roma, formula pasablemente vaga, después de la sen-
tencia de los Sinodos . Zésimo (417-418) formula el principio
de que después de la Sede apostélica no cabe apelacién. Bonifa-
cio I (418-422) afirma que la jurisdiccién romana se extiende a
todo el Oriente, y desarrolla la imagen de la cabeza y los miem-

5 B. Kidd, T. Jalland, W. Ullmann, F. Heiler, C. Vogel. Estos
autores extienden a los metropolitanos y obispos un texto de san Ledn
que se refiere tan sélo a las relaciones del Papa con su vicario de Tesa-
Iénica: Ep. 14, I: “Vices enim nostras ita tuae credimus charitati ut in
partem sis vocatus sollicitudinis, non in plenitudinem potestatis.” Cf.
sobre este texto, J. Riviere, “In partem sollicitudinis”... Evolution d'une
formule pontificale. “Rev. Sc. Religieuses”, 5 (1925), 210-231. A veces,
los autores interpretan indebidamente otros textos, como Ep. 10, L

16 Cf. F. Heiler, Altkirchliche Autonomic und papstlicher Zentralis-
mus, Munich 1940, que habria que matizar considerablemente. Cf. en
particular la nota anterior.

17 P, Batiffol, op. cit., 58, observa que esta competencia en las cansae
maiores es a su vez una “funcién contingente del Primado”.
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bros para designar las relaciones entre Roma y las demis Igle-
sias. Leon (y Celestino antes que él) ve en el Papa no sélo el
sucesor de Pedro, sino el mismo Pedro continuado e identifi-
cindose con el Papa (Vicarius Petri). Gelasio (492-496) sacara
las consecuencias de la accién de san Leén: la Sede romana no
esta ligada por los concilios. Gelasio formula la doctrina de la su-
perioridad del Papa sobre el Concilio y la prohibicién de apelar
de la sentencia del Papa, y esto, en el transcurso de una polémica
bastante estéril con Oriente. Sin dejar de desarrollar el aspecto
primacial, algunos papas del siglo v tienen también ocasional-
mente textos importantes sobre la “colegialidad” 8. Pero que-
rrfamos subrayar en este articulo que las posiciones doctrinales
asi afirmadas sobre el Primado son enteramente conciliables, para
esos mismos obispos de Roma, con una situacion concreta en las
Iglesias en las que se manifestaba una gran independencia con
relacidn a su sede. Esta independencia seguird traduciéndose en
la existencia de las tres zonas que vamos a considerar ahora du-
rante el periodo mismo en que el Primado romano era tan uni-
formemente afirmado.

LA ITALIA SUBURBICARIA

A partir de finales del siglo 1v, terminada la organizacién
provincial en Occidente, aparecen plenamente caracterizadas las
tres zonas en lo que se refiere a las relaciones del episcopado con
Roma. La primera zona —muy centralizada— constituye la ju-
risdiccién inmediata de Roma. En un principio comprendia toda
Italia, pero en la segunda mitad del siglo v fue reducida a las
reglones suburbicarias (Italia penmsular) En esta zona no hay
practlcamente prov1nc1as eclemasﬁcas, n1 metropolitanos. El con-
junto no forma mds que una provincia cuyo metropolitano es el

18 Véase a este propdsito la excelente obra de J. Lécuyer, Etude sur

la collégialité épiscopale, Le Puy, 1964.
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obtspo de Roma: éste consagra personalmente a todos los obis-
pos dc esta vasta provincia, y el dnico sinodo, el “concilio ro-
mano” es el que se celebra en torno a su persona y en el que él
ejerce un papel preponderante. El mismo Papa limitard a veces
la accién de los obispos locales, que prestarin un juramento es-
pec1al de obediencia ¥,

EL OCCIDENTE Y SUS ESTRUCTURAS

La segunda zona esta constituida por el Occidente, mds alld
de la zona suburbicaria. Lo esencial en ella es la existencia de pro-
vincias eclesidsticas en las que los oblspos estan agrupados en
torno a unos metropolitanos y se reiinen en sinodos provinciales,
bajo la presidencia del metropolitano, todo ello conforme a los
canones de Nicea. En el marco de cada provincia se hacen igual-
mente las elecciones y consagraciones episcopales, cuya responsa-
bilidad recae sobre el metropolitano; dado que los obispos son
agregados a los cuerpos de la Iglesia por esta colegialidad provin-
cial, los Sinodos Y las elecciones episcopales se celebran en prin-
cipio sin Intervenciéon romana. Los metropohtanos y sus sufraga-
neos reciben su jurisdiccién en su propia provincia. Roma fija,
frecuentemente a peticién de los interesados, los puntos prmc1pa—
les del derecho, en las Decretales, instrumento de su accion y de
la unidad de disciplina de Occidente, y los obispos se imponen el
deber de aplicar esta leg1slac1on pero ellos dan a su vez leyes in-
dependmntemente 2, Roma interviene en caso de litigio y, en
principio, en las causae maiores (en las que estin implicados me-

1 Cf. P. Batiffol, op. cit., 41-47. Sobre los dos tltimos puntos, véan-
se las férmulas del Liber Diurnus, ed. Foerster.

2 Cf. P. Batiffol, op. cit, 47-59. Sobre esta organizacién en las
Galias en el siglo v, véase E. Griffe, La Ganule cbretienﬂe a Lépogue ro-
maine, 11: L'Eglise des Ganles an V¢ siécle. Y vn texto de A. Maru-
mort, La Gaule chrétienne au Ve siécle, “Bull. Litt. Eccl.”, 59 (1958),
en particular, 42
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tropolitanos). Pero, si los recursos a Roma son relativamente nu-
merosos, son raras en cambio las intervenciones espontineas. El
Papa recuerda a los obispos la organizacién provincial fijada en
Nicea ¢ incluso remite algunos asuntos al sinodo provincial. Lejos
de aprovecharse de las rivalidades, los Papas proclaman cada
vez que se presenta la ocasién los derechos de las Iglesias locales
y de los metropolitanos en las elecciones episcopales 2. Los Papas
recuerdan 1gualmente la celebracién regular de los smodos pro-
vinciales. “Es seguro que a mediados del siglo v cada provincia
tenfa su individualidad manifestada por concilios mds o menos
frecuentes” 2, que tienden a ampliarse en concilios interprovin-
ciales. Eran muchas las cuestiones que podian ser resueltas en las
Galias entre obispos. En el siglo v1, en el periodo merovingio, los
dos hechos que hemos constatado en el periodo galorromano se
muestran de forma mds explicita: los concilios provinciales des-
empeflan un papel importante, siendo constantemente sustituidos
y suplantados por concilios mds amplios, interprovinciales (espe-
cialmente los del Sudeste de las Galias en el siglo vi) B , pero so-
bre todo nacionales, que retnen a todos los obispos de uno o varios
dominios politicos. El primer concilio de Orléans en 511, bajo

Clodoveo, es el prototipo de toda una serie. El otro hecho es el
recuerdo nsistente de la celebracién regular (al menos anual) de
concilios provinciales precisamente por “los concilios nacionales” 2*
conscientes de la necesidad de una colegialidad en ejercicio re-
gular a nivel local. Citemos como ejemplo el cuarto concilio de
Orléans en 541: “Los metropolitanos deben celebrar todos los
anos concilios provinciales a fin de mantener la disciplina, la

2 Cf. san Ledn, Ep. 10: “Non enim nobis ordinationes vestrarum
provinciarum defendimus.”

2 . Palanque (A. Latreille, E. Delaruelle, J. Palanque), Histoire
du catholicisme en France, 1: Des origines 4 la chrétienté médiévale, Pa-
tis 1957, 64.

B Concilios que estin relacionados con la tradicién de los concilios
interprovinciales de la regidn de Adles.

2% Agde (506), can. 71; Orléans, II (533), can. 2; III (538), can.
50; IV (541), can 37; Eauze (551), can. 7.
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unién y la caridad.” Ocastonalmente se recuerdan también las
reglas tradicionales de las elecciones episcopales. Ya en 517, el
papa Hormisdas se habia quejado a Avit de Vienne de las ne-
gligencias para celebrar los concilios en conformidad con los cé-
nones de Nicea. Este ideal asi recordado es importante, aunque
las circunstancias hiciesen a veces dificil su realizacién. En el
siglo vII, en efecto, las divisiones politicas, la intervencion del
rey en las elecciones y otros motivos acarrearon una profunda de-
cadencia. Al comienzo de la época carolingia, la reorganizacién de
la Iglesia franca por san Bonifacio, reuniendo concilios, trae consigo
la restauracion del sistema metropolitano y da nueva vida a los
sinodos provinciales (Soissons, 744, Verneuil, 755, prescriben “ut
bis in anno synodus fiat” y, de acuerdo con Nicea, en marzo y oc-
tubre). Los asuntos mas importantes son tratados en sinodos na-
cionales o, en tiempos de Carlomagno, en sinodos del Imperio
(Aquisgran, etc.), y éstos recuerdan siempre la obligacién paralela,
que se remonta a Nicea, de los sinodos provinciales, que han
de reunirse dos veces, o al menos una, por aflo. Asi, pues, esta
segunda zona se caractetiza por una actividad episcopal en dife-
rentes planos, provincial, regional, nacional, y cuyo eje es cons-
tituido por los metropolitanos. Estos reciben su jurisdiccion de
su sede y la comunican a sus sufragineos. La comunién con
Roma implica intervenciones de esta dltima, sobre todo con el
fin de mantener una misma disciplina en Occidente. La zona
suburbicaria y el resto de Occidente forman, por lo demas, una
especie de “patriarcado” de Occidente presidido por el Papa.
Sin embargo, la distincién entre estas dos zonas ird debili-
tandose y, por un concurso de circunstancias independientes de
suyo del hecho doctrinal, Occidente tenderd a ser asimilado a la
zona suburbicaria, especialmente en el siglo x1, con la reforma
gregoriana . La primera etapa estd determinada por una trans-

% Esta evolucién ha sido tratada en algunos de sus aspectos por
F. Heiler, op. cit., 229 ss. Pero también sobre este punto habria que
matizar sus uicios. El esbozo que nosotros trazamos es en gran parte in-
dependiente.
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formacion de la nocién misma de metropolitano, que constituia
hasta entonces el lazo de union del episcopado regional local-
mente estructurado. Esta evolucién comienza con la organiza-
ctén por parte de Roma, “para unirse mds estrechamente algunas
regiones de su vasto patrlarcado (H. Leclercq), de vicariatos
permanentes o temporales: el vicariato permanente del Ilirico
(bajo Inocencio I en 412) con verdadera delegacion para contro-
lar esa vasta regién en la frontera con el Oriente %°; vicariatos
temporales, de Atles, para el sudeste de las Galias (papa Zésimo,
417-418) con el ambicioso Patroclo, y que por ser causa de dis-
turbios serd suprimido en seguida para renacer mds tarde en cortos
periodos; vicariato de Sevilla, bajo el papa Simplicio (468-483)
con Zenén como vicario de la Sede apostdlica, para hacer respetar
la disciplina en toda Espafia, y que tuvo una duracién muy bre-
ve, Pero es importante observar que estos vicarios delegados fue-
ron muy pronto revestidos del pallium, signo de una participacion
en la jurisdiccién del Papa?’. En 512, durante un breve renaci-
miento del vicariato de Atles, recibié san Cesareo del papa Si-
maco el titulo de “vicario apostélico” para las Galias, con el honor
del palhum otorgado por primera vez a un obispo no 1taliano.
Por el mismo procedlmlento indirecto se anexionaron los papas
los vastos territorios de misién en Inglaterra y en Germania evan-
gelizados por Agustin, Wilibrordo y Bonifacio, “cristiandades que
son para los Papas una especie de patrimonio directo que amplia
su didcesis primitiva”. Agustin recibié el pallium de san Grego-
rio; Wilibrordo, del papa Sergio I. Bontfacio lo recibié a su vez
de Gregorio Il y prestd en 722 el juramento de los obispos subur-
bicarios. Sus sucesores recibieron igualmente el pallium como sig-

2 (Cf. la férmula de san Ledn citada anteriormente. Se trata del Pa-
triarcado romano y de la zona suburbicaria, y no, como interpreta Heiler,
de una jurisdiccién de Roma sobre una parte de Oriente, op. cit.,, 207.

2 El pallium, sigho de autocefalfa en los que no lo recibian de nin-
giin otro, era por el contrario signo de dependencia jerdrquica para los
metropolitanos que lo recibfan de su patriarca o exarca. Cf. Morin, Le

Pﬂllmm “Le Messager des fideles” (Rev. ben.) 6 (1889), 258-259.

e et
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no de la ratificacién de la eleccidn y se encontraton asi en la si-
tuacion de los demas metropolitanos, cuyos terfitorios habfan pa-
sado a formar parte de la didcesis suburbicaria (Ilirico) 2. El resto
de Occidente, en situacion muy distinta, se fue adaptando gra-
dualmente. En la reforma de la Iglesia franca, san Bonifacio hizo
decretar en el Concilio de Soissons de 742 que todos los metropo-
litanos de Germania y de las Galias fueran a Roma a pedir el
pallium. Esta determinacion fue letra muerta hasta Carlomagno
que sc encargo de hacer que el pallium pasase a ser el signo dis-
tintivo de casi todos los metropohtanos de Occidente. Para estos
“arzobispos” el pallium se convirtié en el siglo 1x en condicién
indispensable para el ejercicio de la jurisdiccién. Esta novedad,
le]os de ser impuesta entonces por Roma, fue querida por el
principe para realzar el prestlglo de sus metropohtanos
De hecho esto traerfa consigo la intervencion de Roma. “Los
jefes de las antlguas provincias tenfan su jurisdiccién recibida
de su sede, incluso sin intervencién de Roma; a partir del siglo 1x
se requiere un acto del Papa para datles posesién de sus derechos”
(Amann). En un principio los mctropohtanos tban a buscar el
pallium sélo después de su consagracmn pero los Papas estima-
ron que los arzoblspos no podian ejercer su ]urlsdlccmn més que
después de la recepcion del pallium. Tal era la posicion del papa
Nicolds I (858-867) y de Juan VIII (872-882): no habia verdadera
dlgnldad metropolitana sin el pallium, y con la reforma grego-
riana del SIglo X1 el arzobispo deberd pedir el pallium antes de
su consagracién; lo cual significaba reservar al Papa la confirma-
cién de los arzobispos. Asi aparccié la teotfa segtin la cual el po-
der de jurisdiccién de los obispos venfa del Papa, el cual confirma-
ba a los metropolitanos, que confirmaban a su vez a sus sufra-
ganeos. Y a partir de entonces, en virtud de una metamorfosis
de su sentido primitivo, se aplicar a los metropolitanos y a todos
los obispos la férmula de san Ledn que se referfa a su vicario-de-

2 Para este parrafo y ¢l siguiente, cf. E. Griffe, Chrétienté médiévale
et chrétienté ancienne, “Bull. Litt. Eccl.”, 62 (1961), 238-239, que repro-
ducimos en parte.
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legado en Ilirico: “vocatus in partem sollicitudinis; non in ple-
nitudem potestatis” . No por eso se interrumpen los concilios.
A partir de la Reforma gregoriana se constata que los legados
pontificios presiden regularmente e incluso convocan los concilios
interprovinciales ¥. Los concilios provinciales, en cambio, reun;-
dos por los metropolitanos, siguen las normas tradicionales, y el
Concilio IV de Letrin, en 1215 (can. 6), recuerda la necesidad
de su celebraciéon regular. Habri que esperar la reforma postri
dentina de Sixto V para que las decisiones deban ser sometidas
a Roma antes de su promulgacién.

EL. PLURALISMO ORIENTAL

La tercera zona la constituye el Oriente. Ya hemos visto que
alli se habian constituido grandes jurisdicciones suprametropoli-
tanas, los “patriarcados”, sancionados, sobre la base de la antigua
costumbre, por el Concilio de Nicea, prmc1p10 extendido a otros
centros por los concilios ecuménicos posteriores. Estos tentan
ctertas analogfas con el Occidente considerado como “patriarcado
romano”. El grado de centralizacién, en el marco de cada patriar-
cado oriental, podia variar; algunos rasgos recuerdan la region
suburbicaria”, otros el resto de Occidente *!. Las prerrogativas de

» Cf. supra notas 15 y 26.

30 Cf. E. Delaruelle, Histoire du Catholicisme en France, 1, Paris
1957, 284: “Una dltima reforma debfa terminar de transformar los obis-
pos en delegados permanentes de la Corte Romana, tan déciles que a
partir de ese momento no serfan ya necesarios los legados: la ‘reserva’
(...) una de las mas importantes es la eleccién de los obispos. Las excep-
ciones a las reglas de las elecciones irdn multiplicindose. Pricticamente,
preocupado por la eficacia y la justicia mds que por la doctrina y la
légica, el Papa no ha visto probablemente el cardcter exorbitante de
alguna de estas medidas reformadoras.”

31 Sobre este tema, C. H. Beck, Theologie und gestitliche Literatur
im byzantinischen Reich, Munich 1959, 60-97, y W. Hagemann, Die
rechtliche Stellung der Patriarchen von Alexandrien und Antiochien.
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estos patriarcados no han de entenderse en relacién con Roma,
sino con los metropolitanos y obispos que dependen de ellos 32
Asegurada la comunién en la fe, estos patriarcados gozan de una
autonomia muy amplia, que Roma acepta normalmente sobre la
base de las decisiones conciliares. Estos patriarcados se adminis-
tran por s{ mismos. La eleccién de los patriarcas es enteramente
libre. El nombre del patriarca es comunicado a Roma, como a los
otros patriarcados, con vistas a un reconocimiento y a la concordia
de la comunién. Los Papas hablan a veces con esta ocasion de
“confirmacién”. Ellos, en efecto pueden rehusar ese reconocimien-
to en el caso de un titular hereje o promovido anticanénicamente.
Si incluso en Occidente la vida conciliar se desarrollaba sin in-
tervencién romana, con mucha mayor razén ocurte esto en Orien-
te, con una vida conciliar bastante diferente de la occidental, y
de esta forma se establece la leglslaaon canénica y el ejercicto
de la disciplina. En una palabra, las intervenciones romanas, a
titulo de Primado, son excepcionales y se refieren al arbitraje en
caso de conflicto doctrinal o a la aplicacion del derecho de ape-
lacién 3. Ahora bien, nunca insistiremos bastante en ello, todo
esto ha aparecido a los Papas como plenamente conciliable con
el Primado romano del que ellos tenfan una conciencia muy agu-
da. El P. W. de Vries 3* ha mostrado recientemente la razén del
cambio tan importante, ocurrido en el siglo X, con ocasién del
establecimiento de los patriarcados latinos, que sufrié la concep-
cién del patriarcado por parte de Roma: esta mutacion se en-

Eine bistorische Untersuchung aunsgebend von Kanon 6. von Nizia,
* Ostkirchliche Studien” (1964), 171-191.

32 Sobre toda esta cuestidn véase el importante articulo de W. de
Vries, Die Entstehung der Patriarchate des Ostens und ibr Verbiltnis
zur pipstlichen Vollgewalt, “Scholastik™ 37 (1962). Idem, Rom und die
Patriarchate des Ostens, Friburgo de Brisgovia, 1963.

3 Algunas de estas apelaciones son rechazadas incluso por los histo-
radores catdlicos, cf. C. Vogel, Unité et pluralité dorganisation ecclé-
siastique du 1le an VI® siécle, en L'Episcopat et I'Eglise universelle”,
Parfs 1962, 634.

3% Cf. W. de Vries, loc. cit., 359-365.
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cuentra en relacién estrecha con la transformacién de la nocién
de metropolitano ocurrida en Occidente y que hemos descrito
anteriormente, consecuencia a su vez de la generalizacién de la
concesién del pallium. El Concilio de Letran de 1215 (can. 5)
prescribe: Cuando los jefes de estas Iglesias hayan recibido del
Papa el pallium, después de haber prestado el juramento de fide-
lidad y obediencia, deberdn conferir el pallium a los obispos co-
locados bajo su jurisdiccién.” De esta forma, a través de la ins-
titucién del palhum las )urlsdxccxones patriarcales y las demds.
como hemos visto mds arriba, seran consideradas —como ocurtfa
en la misma época en Occidente— como emanacion y participa-
cién de la plemmdo {)otestatzs Gnica reservada al Papa. Asi lo
proclama con los mismos términos la confesién de Miguel Pa-
ledlogo en el Concilio de Lyon: “Ad hanc autem (sic) potestatis
plenitudo (romanae ecclesiae) consistit quod ceteras ecclesias ad
sollicitudinis partem admittit, quorum multas patriarcales prae-
cipue, diversis prmlegus cadem romana ecclesia honoravit 3.
Los patriarcas son asi asimilados a los arzobispos de Occidente en
la baja Edad Media. Y de esta forma esta tercera zona del Orien-
te, en sus comunidades unidas a Roma, evolucionara hacia una
situacién suburbicaria que serd un rasgo de las Iglesias uniatas.
Pero esta evolucién centralizadora, mis alld de circunstancias his-
téricas fortuitas, dependerd, como en Occidente, de las ideas de
una “escuela romana” inspirada por los Papas medievales, y no
de la doctrina del Primado, la cual se habia mostrado durante
siglos enteramente conciliable con la existencia de tres zonas de
estructura muy diferente en la Iglesia universal.

H. Marot

35 Cf, la férmula citada mds arriba, notas 15, 26, 29,
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EL CONCILIO DE CONSTANZA. PROBLEMAS,
TAREAS Y ESTADO ACTUAL DE LA
INVESTIGACION SOBRE EL CONCILIO

El Concilio de Constanza ocupé siempre, en la Teologfa y en
la historia, un lugar privilegiado.

Por una paste, le compete el mésito de haber dado fin al des-
dichado Cisma de Occidente, devolviendo asi a la Iglesia la uni-
dad, perdida durante largo tiempo. Por otra, pesan sobre él la
grave acusacién de conciliarismo, que cristalizé en los decretos
“Haec sancta” y “Frequens”, la cuestion de su legitimidad —tan
dificil de resolver—, asi como del proceso y la ejecucion de Juan
Hus, etc. Si problem:itica habfa sido ya su convocacidn, se dis-
cute también acerca de su composicién, su reglamento, su manera
de realizar las votaciones y su proceder en la eleccion de Mar-
tin V. En todo ello difiere del marco comin de los concilios.

No es extrafo que estos problemas, tan interesantes como
dificiles, hayan despertado continuamente la atencion de historia-
dores, canonistas y teblogos, moviéndoles a ocuparse de este Con-
cilio. Hace algin tiempo fue el historiador Heinrich Finke, de
Friburgo de Brisgovia !, quien, con sus numerosos discipulos 2,
contribuy6 —por medio de la publicacién de las actas del Concr-
lio y otras investigaciones particulares— a esclarecer la historia del
mismo. A ¢l hay que agradecer el que hoy poseamos una buena

1 Solamente haremos mencién de la voluminosa publicacién de las
actas del Concilio: H. Finke. Acta Concilii Constanciensis, 1-IV, Miins-
ter 1896-1928.

2 Entre ellos se cuentan J. Hollnsteiner, H. Heimpel y otros.
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otientacién, basada en las fuentes, acerca del desarrollo externo
del Concilio y su agitada existencia. Mas, por desgracia, carece-
mos todavia de una exposicidn general satisfactoria ®; exposicién
que no sera posible mientras nos falten las valoraciones definitivas
de los acontecimientos y circunstancias mas importantes, como,
por ejemplo, la promulgacién de los citados decretos del Concilio.
Ultimamente se han realizado, a este respecto, importantes
trabajos preliminares. Después de una corta pausa, la investiga-
ctén sobre el Concilio de Constanza ha vuelto a entrar en un
petiodo de renovada actividad. Quien repase las conferencias
habidas con ocasién del 550 centenario del Concilio en el afo 1964,
asi como los articulos y la misceldnea de la Facultad Teolégica
de Friburgo de Brisgovia, publicada como homenaje con tal
motivo *, no podrd menos de comprobar que el estudio del Con-
cilio de Constanza ha cobrado una extraordinaria actualidad.
Fue un acontecimiento, al parecer sin importancia, el que
dio el primer impulso externo. Cuando, el 28 de octubre
de 1958, el nuevo Papa eligié el nombre de Juan XXIII, sin pre-
tenderlo dirigfa la atencién universal hacia aquel otro Juan XXIII,
que en el ano 1413 convocd el Concilio, inaugurindolo solemne-
mente ¢l 5 de noviembre de 1414 en la catedral de Constanza.
Al no s1tuarse el nuevo Pontifice a continuacién de éste, sino del
Papa de Avifén Juan XXII (1316-1334) decidia en sentido ne-
gativo la antxgua cuestién de la legitimidad del papado de Pisa, al
que perteneci6 el Papa de Constanza. Aparte de esto, quedaba
sin decidir la cuestién de si el nuevo Papa intentaba pronunciarse
por la legitimidad de la serie romana de los Papas, desde Urba-
no VI hasta Gregorio XII, o st se propom’a conectar con la época
anterior a 1378, dejando a un lado todos los Papas del Cisma de

3 Es esperada de la pluma de K. Fink, Tubinga

4 Misceldnea Das Konzil von Konstanz. Bestrige zu seiner Geschich-
te und Theologie, editado bajo los auspicios de la Facultad Teolégica de
Friburgo, por A. Franzen y W. Miiller, Friburgo 1964 (citado en ade-
lante: Franzen, Konstanz); Konzil der Einbeit. 500 Jabrfeir des Kon-
zils von Konstanz, Karlsruhe 1964.
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Occidente. Por el momento era importante que la clara decisién
en contra de la legitimidad de ]uan XXIUI encerraba también
consecuencias teologicas Pues, st éste no habia sido Papa legxtl—
mo, no podia haber convocado un Concilio universal legftimo
Por ello no procedia reconocer el caricter ecuménico al primer
perlodo, al menos, del Concilio de Constanza y» en consecuencia,
1o cotrespondm valor dogmauco alguno al decreto “Haec sancta”,
promulgado en esta época (6 de abril de 1415).

Mientras los historiadores reflexionaban sobre el fundamento
de tal proceder?, tuvo lugar un segundo acontecimiento, que
centré mis todavia la atencién en la problemitica general y basica
de la asamblea de Constanza; se trataba del anuncio de un Con-
cilio el 25 de enero de 1959. No quedaba lugar a dudas; el Papa
deseaba imprimir un cambio de rumbo a la direccién de la Igle-
sta, romper con el centralismo anterior e introducir una respon-
sabilidad colegial de todo el episcopado para con la Iglesia uni-
versal. Por ello, inesperadamente, volvia a corresponder al Con-
cilio, como drgano del colegio episcopal, una importante funcién
vital. En un principio el anuncio del Concilio desperté una inten-
sa actividad dirigida al estudio de la historia general de los con-
cilios ©. Pronto se intenté dar mayor profundidad y fundamenta-
ctén teologlca al papel de los concilios en la Iglesm Hans Kiing
sometié a discusion las “estructuras de la Iglesia” 7, destacando

5 A este respecto cfr. K. Fink, Zur Beurteilung des grossen abendlin-
dischen Schismas, “Zeitschr. f. Kirchengeschichte” 73 (1962), 335 .

6  Destacaremos entre otros: la misceldnea Le Concil et les Conciles
con las colaboraciones de B. Botte, H. Marot, Y. Congar, etc., Paris 1960;
Y. Congar, Die Konzilien im Leben der Kirche, “Una sancta” 14 (1959),
161 s.; H. Jedin, Kleine Konziliengeschichte, Friburgo 1959; L. Jager,
Das Ockumenische Konzil, die Kirche und die Christenbit, Paderborn
1961; F. Hayward, Les concils oecuménigues, Parls 1961; F. Dvornik,
The Ecumenical Conncils, Nueva York 1961; E. Iserloh, Gestalt und
Funktion der Konzilien in der Geschichte der Kirche, en Festschrift fiir
Dischof Webr, Ekklesia, Tréveris 1962, 149-169.

7 H. Kiing, Strukturen der Kirche (Quaestiones disputatae 17) Fri-
burgo 19632,

3
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con insistencia la idea de la colegialidad dentro de una coopera-
cién del Papa y el colegio de los obispos. Juntamente con Paul
de Vooght 8, supo descubrir, baju el conciliarismo radical, un
estrato de pensamiento “conciliarista” moderado y sano, aun en
los decretos “Haec sancta” y “Frequens” de Constanza. De im-
proviso se colocd el Concilio de Constanza en el centro de la ela-
boracién teoldgica y eclesiolégica. Ademds de los dos autores ci-
tados, también Hubert Jedin ?, Yves Congar 0 y algunos otros
procuraron dar una interpretacién de la historia del Concilio de
Constanza, asi como de sus famosos dectetos. Congar los compara-
ba con las definiciones del Concilio Vaticano 11, llegando a la
consecuencia de que ambos Concilios representan los polos extre-
mos de un movimiento pendular; el “conciliarismo” de Constan-
za cometid el error de desplazar, de un modo unilateral, la rela-
ci6n entre el Primado y el colegio episcopal en favor de este dlti-
mo, es decir, del Concilio. Por el contrario, el Concilio Vatica-
no I destacd, con un criterio igualmcnte unilateral, la potestad
primacial, dejando en un segundo término el papel del colegio
episcopal. Partlcndo de un conciliarismo radical giré la evolucién
hacia un papahsmo no menos extremo. El péndulo deberd encon-
trar ahora su justo medio.

Entretanto, la iniciacién del Concilio, el 11 de octubre
de 1962, puso en movimiento la discusién eclesiolégica. La 1dea de
una co-responsabilidad colegial del colegio de los ob1spos nspi-
rada por Juan XXIII, se abrié paso con inusitada fuerza, y una
vez mds la atencién se dmglo, por encima del Vaticano I, al
Concilio de Constanza. ;No habia sido aqui donde la estructura

8 P. de Vooght en Le Concil et les Conciles, 143-181, citado aqui se-
gin la edicién alemana: Das Konzil und die Konzile. Ein Beitrag zur
Gieschichte des Konzilsleben der Kirche, Stuttgart 1962, 165-210: ¢l con-
ciliarismo en los Concilios de Constanza y Basilea.

® H. Jedin, Bischifliches Konzil oder Kirchenparlament? Ein Beitrag
zur Ekklesiolegie der Konzilien von Konstanz und DBasel, Basilea 1963.

0 Y. Congar, en Das Konzil und die Konzile, conclusién, 331 ss.

1 Ibid., 384 ss., en la oposicién de ambos polos “Papa” y “Ecclesia”.
Cfr. H. Kiing, op. cit., 284 ss.
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basica colegial de la Iglesia se habfa demostrado particularmente
eficaz para la salvacion de la Iglesia y el papado? No cabe duda
de que el Concilio de Constanza restablecid la unidad de la Igle-
sia, salvando as{ también la estructura jerdrquica de la misma y
devolviéndole, en Martin V, su vértice p‘rimacial de unidad.
Suena a paradoja el hecho de que el papado cayera en el cisma
preasamentc por su propm concepcidn papal llevada hasta el
extremo, demostrandose 1 mcapaz de superar por sus proplas fuerzas
la crisis existente en el vértice jerdrquico, mientras que sélo por
medio de la concepcion conciliar fue aquél salvado y conducido
a la unidad. La consideracién unilateral de un conciliatismo ra-
dical y revolucionario, tal como el que aparecié més tarde en el
Concilio de Basilea, enturbié la mirada impidiendo ver que un
conciliarismo moderado puede contener elementos sanos y que
un epxscopahsmo ligado al Papa y sustentado por un espmtu
de auténtica colegialidad representa un complemento necesario
y un afianzamiento del Primado. Constanza ha dado buena prue-
ba de ello.

En nuestro tiempo, en el que el Primado pontificio en el go-
bierno de la Iglesia es reconocido sin discusidn por todos los ca-
tolicos, es posible emitir con mayor libertad una opinién acerca
de este problema. Sabemos que el Papa y el colegio eplscopal
estan llamados a dirigir la Iglesia no en oposmlc’m mutua, Sino
conjuntamente. La estructura colegial presupone que el colegio
de los obispos posce su vértice personal en el ministerto primacial
de Pedro, propio del Papa y que por el contrario el papado no
flota suspendldo en el aire sobre el episcopado y la Iglesia. En la
elaboracién e interpretacién de esta estructura colegial de la Igle-
sia, una mirada a la concepcién del Concilio, tal como se refleja
en la historia desde Constanza hasta el Vaticano II, no puede
menos de impulsar a los Padres conciliares a continuar animosa-
mente por el camino comenzado” 12

Por irreconciliables que parezcan —si atendemos al sentide

2 F Kénig, Die Konzilsidee von Konstanz bis Vatikanum I, en
Konzil der Einbeit, Karlsruhe 1964, 30.
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material de las palabras— los decretos conciliaristas de Constanza

las definiciones del Vaticano I acerca del Primado y la infalibi-
lidad pontificia, nos encontramos hoy “en mejores condiciones

ara intentar una sintesis de Constanza y el Vaticano I 13, porque
“la Iglesia del Vaticano II se siente lo suficientemente vigorosa...

ara recoger “el sano desco del conciliarismo de entonces tal como
fue defendido por los mejores de entre los Padres de Constan-
za” M. “Supuesta la tranquila posesién de la doctrina del Vati-
cano I, por medio de la cual se asenté el principio de unidad de
la Iglesia, podemos hoy, sin temor a las tendencias conciliaristas
o episcopalistas” acentuar con mayor insistencia la idea de la co-
1eg1ahdad Concilio universal y conferencias regionales de obis-
pos tienen su lugar propio y legitimo junto a la potestad central
de gobierno propio del Papa.

El nicleo central de la discusion teoldgica en torno al Con-
cilio de Constanza es el problema del “conciliarismo”, que cris-
talizé en los decretos “Haec sancta” y “Frequens”. ;Cémo hay
que entender estos decretos y cudl es su trascendencia teolégica?
<Pueden reivindicar para si un valor dogmitico pleno, tal como
corresponde a otras definiciones de la fe emanadas de concilios
universales? En caso afirmativo, jcomo se compaginan con las
definiciones del Vaticano I? Dos verdades dogmaiticas que se
contradigan mutuamente de un modo directo son teolégicamente
amposibles. ¢Cémo solucionar la contradiccién?

Helmut Riedlinger, en su obra H ermeneutischen Uberlegwn-
gen zu den Konstanzer Dekreten 15 ha hecho hincapié en la nue-
va situacion histérica y teologlca originada, de una parte, por el
estado actual de la mvesmgaaon candnico-histérica y, de otra,
por las nuevas perspectivas eclesiolégicas y las discusiones del
Vaticano II en torno al Primado ¥ al episcopado; situacion que
nos permite entender y juzgar mejor los decretos de Constanza.
Sobre todo, nuestra “mirada se ha vuelto mis aguda para percibir

13 Ibad., 28.

4 Ibid., 28 s.
5 Franzen, op. cit., 214-238.
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la historicidad y la perspectiva de las declaraciones del magiste-
o’ y parece “como s1 hoy —mis que al comienzo de este 51glo—
estuviésemos dispuestos a estudiar hechos histéricos que de algun
modo ofrecen dificultad a la dogmatica usual, aunque en razén
de ello tuviesen que ser modlﬁchos considerablemente ciertos
conceptos consagrados por el uso” 18,

A continuacion presentaremos brevemente algunos de estos
nuevos aspectos histérico-teoldgicos.

1. LEGITIMIDAD DE LOS PAP*S Y LEGALIDAD
DEL CONCILIO DE CONSTANZA

La eleccién del nombre de Juan XXII por parte del nuevo
Papa, el 28 de octubre de 1958, no encierra, por supuesto, el
sentido de una decisién autoritativa sobre un discutido problema
histérico. El mismo Papa no lo entendié asi. Pero si puede decitse
que este hecho llamé de nuevo la atencién hacia el problema. En
realidad, la cuestién de la legitimidad encierra una importancia
deasiva. Sin ella son incomprensibles el Cisma, los Concilios de
Pisa y de Constanza, el llamado “conciliarismo" constanciense,
la aprobacion de los decretos “Haec sancta” y “Frequens”, la mar-
cha de los acontecimientos con motivo de la eleccién de Martin V,
o las disputas por la confirmacién de los decretos. Atn mais, el
funesto proceso y la ejecucién de Juan Hus han de ser conside-
rados a la luz de todo este contexto.

El trasfondo de la funesta doble eleccién de 1378 ha sido ob-
jeto de nuevas investigaciones en la época reciente. Tales las de

M. Seidlmayer 17, W. Ullmann %, v O. Prerovski ™. Todos ellos

16 Ibid., 214.

7 M. Seidlmaver, Die Anfinge des grossen abendlindischen Schis-
mas (Soanische Forschungen der Gorres-Gesellschaft, II, 5), Miinster
1940; Idem, en Gesammelte Aufsitze zur Kulturgeschichte Spaniens,
IV, editado por H. Finke, Miinster 1933.

8 W. Ullmann, The Origins of the Great Schism, Londres 1948.

9 Q. Prerovsky, L'elezione di Urbano VI ¢ l'insorgere dello scisma
d'occrdente (Miscellanea della societh romana di storia patria XX), Roma

1960.
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convienen en que los reparos y las objeciones de los cardenales
en contra de la eleccién de Urbano VI deben ser tomadas mis en
serio que hasta ahora. Es un hecho indiscutible que el cénclave
romano de 1378 —el primero que tuvo lugar en Roma después
del destierro de Avifdn— se celebré en unas circunstancias en
extremo tumultuosas., Es igualmente cierto que los cardenales, en
la eleccién de Urbano VI (el 8 de abril de 1378), se hallaban so-
metidos a una grave presién y amenaza de sus vidas. Repetidas
veces se introdujeron en el palacio del conclave bandas de roma-
nos armados —atn en la misma mafnana del dia de la eleccién—
exigiendo que fuese elegido Papa un romano. Los cardenales, en
su mayoria franceses (de 16, 11 eran franceses), se vieron obligados
a condescender con tales exigencias para salir con vida del pa-
lacio. Inmediatamente después de la eleccién huyeron de Roma
y se pusieron a salvo.

Poco tiempo después volvieron a Roma a peticién de Urba-
no, asistieron a las ceremonias de la coronacién (el 18 de abril
de 1378) y, con este motivo, prestaron también el acostumbrado
juramento de fidelidad. Durante tres meses permanecieron inde-
cisos, mas por fin los once franceses y el tnico cardenal espanol
{Pedro de Luna, més tarde Benedicto XIII de Avinon) aban-
donaron Roma por segunda vez, declarando el 2 de agosto
de 1378 —en un manifiesto a toda la Cristiandad— arrancada a
la fuerza e invilida la eleccién de Urbano. El 20 de septiembre
de 1 378 eligieron Papa al francés Clemente VII, que pronto volvid
a trasladar su residencia a Avifidn. Los tres cardenales italianos
aprobaron ticitamente este proceder y mads tarde abandonaron
también a Urbano.

En todo este asunto estaban en ]uego sin duda, 1ntr1gas po-
liticas y nacionales. También intervinieron intereses egofstas de
un colegio cardenalicio secularizado. Pero el punto de partida y
el hecho esencial segufa siendo la eleccién gravemente viciada por
un temor serio y una coaccién injusta. En aquel entonces, al
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igual que en la época posterior, se dedujo la legitimidad de Urba-
no no tanto de esta eleccién, cuanto de la aprobacién posterior
de los cardenales. Aun hoy dia se halla muy difundida esta opi-
nién . Sin embargo, las dltimas investigaciones sefialan con in-
sistencia que la participacion de los cardenales en la coronacién
y en el homenaje de fidelidad, asi como sus manifestaciones pos-
teriores de aprobacion no fueron libres ni incondicionales. K. A.
Fink, eminente conocedor del Archivo Vaticano, ha llamado la
j atencién en particular “sobre los materiales de los Libri de schis-
: mate existentes en Roma, atin no explotados del todo”, asi como
' “sobre las aprobaciones y los momentos en que éstas tuvieron lu-
gar, sobre las cartas secretas y los mensa]es de cardenales, que
atenuaban o invalidaban sus tomas de posicién en piiblico” 2.
Seglin esto, no puede hablarse ya de una aprobacién voluntaria y
libre. Los mismos cardenales, inmediatamente después de apat-
tarse de Urbano, declararon que no habfan intentado proceder a
una sanacién de la eleccién. Tal sanacién solamente habtia po-
dido tener lugar por una nueva eleccién de Urbano.

Un segundo motivo aducian contra la validez de la eleccién
(como lo demuestra Prerovsky): la duda sobre la idoneidad de
las facultades mentales del Papa. El cardenal de curia en la corte
de Urbano, el alemin Dietrich von Niem —testigo inmediato e
informador nada sospechoso— nos ha comunicado la impresion
que produjo en los cardenales, poco después de su eleccién, la
actitud despdtica, fanitica y arrogante del mismo Utbano. Estos

X Asf, por ¢jemplo, ]. Villiger, Lex. Theol. u. Kirche, 1, 19572, 22,
no sélo L. v. Pastor, Papstgeschichte, 1, 195512, 125 ss., sino también
A. Hauck, Kirchengeschichte Deutschlands, V2, 1953, 676 defendieron
sin restriccién alguna la opinién de que la eleccién de Urbano fue sub-
sanada posteriormente por medio de un tacitus consensus en la corona-
aén del mismo y que, en virtud de ello, los cardenales perdieron defini-
tivamente e} derecho de reclamacién contra el defecto juridico con mo-
tivo de la eleccién. Respecto a esta cuestion cfr. A. Franzen, Zur
Vorgeschichte des Konstanzer Konzils, Franzen, Konstanz, 3-35.

2 X. Fink, Zur Beurteilung des... Schismas, “Zeitschr. f. Kirchen-
geschichte” 73 (1962), 338.
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crefan haber elegido a un demente. La siibita elevacién a la dig-
nidad pontlﬁaa parecia habérsele subido a la cabeza 22. El hecho
de que mis tarde los cardenales creados por él mismo intentaran
ponerle ba]o tutela demuestra que aun sus adeptos y colaboradores
més proximos dudaban de la capacldad de sus facultades menta-
les®. En la historiograffa actual sigue siendo considerado como
un alienado, al menos parcialmente .

Jamés serd posible alcanzar una claridad definitiva acerca de
la medida de tal enfermedad y de la gravedad del temor y la
coaccién a que se vieron sometidos los cardenales en la eleccion
de Utrbano. Por ello hemos de contentarnos con la idea de que
“la eleccién de Urbano VI no fue ni absolutamente valida ni
absolutamente invalida, y de que los contemporéneos entre ellos
los que participaron de un modo mis prox1mo en los aconteci-
mientos, se encontraban en una ignorantia invincibilis” . Segiin
el derecho canédnico era invilida la eleccidon de un demente.

En todo caso, los cardenales se sintieron autorizados y obli-
gados a proceder a una nueva eleccién. No nos interesan por el
momento otros motivos secundarios que ellos pudieron tener;
Unicamente queremos constatar que las circunstancias objetivas
confirman la incertidumbre de la eleccidn. Pero, si Urbano no
puede ser considerado definitiva y absolutamente como Papa
legitimo, tampoco puede ser tenido Clemente VII como Papa
absolutamente invilido e ilegitimo. Después de la eleccion de
éste (20 de septiembre de 1378) hubo, en realidad, dos Papus
dudosos. La duda no era ficil de eliminar; de hecho, se trataba
de un “‘error invincibilis”, tanto para los contemporineos como
para nosotros.

Tales circunstancias no se pueden perder de vista si queremos

2 Cfr. a este respecto también L. v. Pastor, op. cit., 129, nota 3.

Z  Ibid., 146.

% Cfr., por ejemplo, los juicios sobre él en F. Seppelt- G. Schwaiger,
Das papsttum im Spatmittelalter, 1V, 1957, 205; K. Bihlmeyer-H.
Tiichle, Kirchengeschichte, 11, 1948, 384.

5 K. Fink, loc. cit., 338.

P TSI, -
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entender como fue posible que la escisién se prolongase con tan
gran pertinacia a lo largo de varios decenios. Ambas seties de
Papas tenfan el sincero convencimiento de la legitimidad de su
propia existencia, y crefan deber suyo el luchar por la legitimidad
de la sucesién apostdlica y por la integridad de la Iglesia, recha-
zando las prcten51ones del partido opuesto y defendiendo al maxi-
mo las propias. Nadie pudo aclarar la situacién. Mientras en
otras épocas, en caso de doble eleccién o de cisma, habfa sido el
sensus communis el que habfa dado finalmente una solucién, o
bien los grandes santos —como Bernardo de Claraval en el cisma
de 1130 %— los que habfan decidido, en 1378 fallaron todos estos
medios. Ambas partes contaban con importantes santos de la
época: si Catalina de Siena se hallaba de parte de Urbano VI,
Vicente Ferrer estaba por Clemente VII. Y nada mds a propdsito
para recordarnos la necesidad de precaucién, a la hora de repartir
responsabilidades, que la circunstancia de haber sido precisamente
aquel austero e mtegro predicador de penitencia, San Vicente,
quien prestd sus servicios como confesor durante muchos afios en
Avindén al sucesor de Clemente VII, el espanol Benedicto XIII
(1394-1417; T 1424). De haber tenido la mis ligera sospecha
acerca de la legitimidad de los Papas de Avifidon, no habria acep-
tado, ante Dios y ante su conciencia, la responsabilidad de luchar
tan sin reservas en favor de Clemente y Benedicto. Lo mismo hay
que afirmar de Catalina por la parte contraria.

Es, pues, imposible pedir cuentas a los Papas acerca de su cul-
pabilidad. Los mismos contemporaneos lo reconocieron asi muy
pronto. Mientras, por ejemplo, Catalina al 1gual que Vicente
atacaban violentamente en un principio al Papa y a los cardena-
les del partido opuesto, calificindolos con duras expresiones como
culpables del nacimiento del cisma, mas tarde desistieron de
ello, concentrando tnicamente la atencién en la bisqueda de
medios y caminos para lograr el fin del cisma.

De las tres soluciones propuestas por la Universidad de Pa-

% F. Schmale, Studien zum Schisma des Jabres 1130 (Abhandlungen
zur kirchlichen Rechtsgcschichte, 1IT), Colonia 1960.
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ris en 1394 para superar la escisién, dos apelaban a la buena
voluntad de ambos Papas (via cessionis y via compromissi) y so-
lamente la tercera (via concilii) intentaba, como dltimo camino,
una solucién al margen de aquéllos. Mds tarde volveremos sobre
esto. Ya no se trataba entonces de una “decisién” sobre el dis-
cutido problema de la eleccién papal de 1378, sino solamente de
hacer practicable un camino para el restablecimiento de la uni-
dad de la Iglesia. Unicamente cuando, después de larga espera,
se vio con claridad que los Papas por si mismos —partiendo de
la realidad y de la responsabilidad personal— eran incapaces de
dar una solucién a la trigica escisién %, comenz6 a ganar terreno
la via concilii. Juan Gerson, por ejemplo, que habia rechazado
siempre anteriormente la solucién conciliar, se inclind por ella
después de 1408. Sélo entonces prevalecié universalmente el
clamor por el Concilio como la dltima tabla de salvacion %,
Cuando, por fin, los trece cardenales de ambas obediencias,
reunidos en Livorno, se decidieron a convocar para el 25 de mar-
zo de 1409, en Pisa, un Concilio universal para superar el Cis-
ma, no era su intento pretender que la asamblea dirimiese la
cuestion de la legitimidad, como tampoco emitir una declaracion
“conciliarista” acerca de la superioridad del Concilio sobre el
Papa, sino que pretendian Unicamente remover a los dos Papas
dudosamente legitimos y sobre los que pesaba gravemente el
hecho de haber dado pibulo al cisma, con objeto de dejar via
libre a un papado tinico. De este modo, el Concilio de Pisa (1409)
se presenta en <l fondo como un proceso contra dos hombres que
no eran Papas y que, a causa de haber fomentado obstinadamente
la escisién, se habifan hecho reos de culpa contra el papado y la
unidad de la Iglesia, convirtiéndose por ello en herejes. Ambos

7 G. Postumus Meyijes, Jean Gerson. Zijn Kerpolitiek en Ecclesio-
logie, La Haya 1963, 313 ss., ve una “culpa” por parte de los Papas en
motivos a lo sumo suprapersonales, en el sentido de que ambos se con-
sideraron demasiado ligados a un sistema tradicional de doctrina.

% Fliche-Martin, XIV, L'Eglise an temps du Grand Schisme et de
la crise conciliaire, 1378-1449, Tournai 1962, 139 ss.
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Papas, Gregorio XII y Benedicto XIII, fueron acusados en la se-
sion XV del 5 de junio de 1409, de comportamiento herético con-
tra el dogma de la “una sancta... ecclesia” y depuestos. En conse-
cuencia, el 26 de junio de 1409 elegfan los cardenales, todavia en
Pisa, a un nuevo Papa: Alejandro V 2,

Harald Zimmermann * ha estudiado recientemente, en diver-
sos trabajos de investigacion, el proceso y el fundamento juridico
de la deposicion del Papa en la Edad Media. Ha demostrado
cémo, a pesar del reconocimiento universal del principio juridico
de la inmunidad fundamental de la Prima Sedes (“Prima sedes
a nemine tudicatur”) !, se admitian excepciones, segtin el derecho
canonico antiguo. Sobre todo, la apostasia por parte de un Papa
era fundamento para que fuese depuesto de la Prima Sedes. “No
se trataba en este caso de juzgar a un verdadero Papa y titular
de la Prima Sedes, sino a un impio usurpador de la cathedra Petri
y pétfido invasor de la Iglesia romana” 2. La cldusula de herejfa,
que se remonta al caso del papa Honorio y a su condenacién por
el VI Concilio ecuménico de Constantinopla (681), fue recono-
cida, como demuestra Zimmermann, desde Adriano II (867~872)
oficialmente por los Papas y estuvo en uso desde entonces “con

»  El Concilio de Pisa, cfr. J. Vincke, dcta Concilii Pisani, “Rom.,
Quartalschrift” 46 (1938) 81-331; idem, Briefe zum Pisaner Konzil, Bonn
1940; idem, Schriftstiicke zum Pisaner Konzil, Bonn 1942; A. Briig-
gen, Die Predigten des Pisaner Konzils (tesis doctoral en Teologia, me-
canografiada), Friburgo 1963.

3 H. Zimmermann, Papstabsetzungen des Mittelalters, “Mitt. d.
Inst. f. Oesterreichische Gesch. forschung” (MIOG) 69 (1961), 1-84 y
241-291; 70 (1962), 60-110; 68 (1960), 209-225; 72 (1964), 74-109
(consecuencias, resultados y conclusiones); idem, “Qesterreichisches Ar-
chiv f. Kirchenrecht” 12 (1961), 207-230; idem, Die Absetzung der
Pipste auf dem Konstanzer Konzil, Theorie und Praxis, en Franzen,
Konstanz, 113-137.

31 Zimmermann demuestra la procedencia de este principio juridico
de las llamadas Falsificaciones de Sfmmaco, que nacieren entre el 498 y
el 506”: “MIOG” 69 (1961), 2 ss.

2 Idem, “MIOG” 72 (1964), 77.
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todo derecho como norma para la deposicion del Papa” %, El
cardenal Humberto de Silva Candida le dio su formulacién defi-
nitiva (“nist deprehendatur a fide devius”) en el siglo x1, con la
que aparece a fines del mismo siglo en la coleccién de cinones del
cardenal Deusdedit, pasando a formar parte, por obra de Ivon
de Chartres * y de Graciano ¥, del patrimonio canénico. Aparte
de ello, el concepto de herejfa era entendido de un modo mis
amplio que hoy y abarcaba no sélo la desviacién respecto a alguna
verdad de fe, sino ademds todo escindalo causado a la Iglesia y
que hubiese trascendido al dominio pdblico.

Es significativo en este proceso el hecho de que se acertase
a distinguir con suma precisién entre la persona y el ministerio del
Papa. La acusacion y condenacién de un Papa herético no iba
dirigida en modo alguno contra la institucién del papado, sino
que liberaba exclusivamente al papado y a la Iglesia de un impfo
invasor que en realidad habia dejado de ser mucho antes el legi-
timo posesor de la Prima Sedes. Se trataba, pues, dnicamente de
juzgar a un pseudo—papa y de constatar que la sede papal estaba
vacante y debia ser prov1sta de nuevo.

Numerosas investigaciones de renombrados hombres de cien-
cia han demostrado en los tltmos afios con qué profundidad es-
taba fundada y arraigada esta concepcién en todas las estructuras
canénicas medievales. Los trabajos de W. Ullmann 3, B. Tier-

B Id., 79.

34 Ibid, 77; Ivon de Chartres, Decretum V, 23, PL 161, 330; R.
Sprandel, Ivo von Chartres und seine Stellung in der Kirchengeschichte,
1962; sobre Deusdedit cfr. V. von Glanwell, Die Kanonessammlung des
Kardinals Densdediz (1905), 178.

55 Decretum Gratiani, c. 6 D XL, edicién A. Friedberg I, 146:
“Si Papq suae et fraternae salutis negligens reprehenditur inutilis et re-
missus in oﬁerlbus suls, et 1nsuper a bono... innumerabiles populos ca-
tervatim secum ducit, primo manc1p1o gehennae cum ipso plams multis
in aeternum vapulaturus Huius culpas istic redarguere praesumit mor-
talium nullus, quia cunctos ipse judicaturus a nemine est iudicandus,
nisi deprchendatur a fide devius.”

% W. Ullmann, Die Machtstellung des Papsttum im Mittelalter,
Gratz 1960. Clr. sobre esto F. Kempf, Die papstliche Gewalt in der mit-
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ney ¥, L. Butsson *, J. M. Moynihan *, M. Wilks ®, W. Kgl-

mel a y otros convienen en el hecho de que el prlnc1p10 juridico
segin el cual la inmunidad del Papa daba lugar a excepclones
(mmoma herejfa, etc.) y en tales casos de excepcién determinadas
instituciones tenian potestad para correglr al Pontlfice y aun para
deponerlo, si era necesario, constitufa una doctrina universal en
la Edad Media, tanto para los canonistas de tendencia estricta-
mente papal como para los conciliaristas. Este derecho era atri-
buido al colegio cardenalicio o bien al Concilio universal. A los
cardenales, como electores del Papa y colaboradores supremos
en el gobierno de la Iglesia, corresponde la 1nictativa; pero es el
Concilio el que ha de decidir sobre las acusaciones y emitir la
sentencia sobre el pseudo-papa.

St tenemos presente esta situacidn juridica, leginmada por
una antigua tradiciéon candnica, es indiscutible que el proceder
del Concilio de Pisa fue conforme a derecho. Habia sido convocado
por los cardenales. Veinticuatro cardenales, 4 patriarcas, 200 obis-
pos de todo el mundo, 287 abades y varios generales de Srdenes
religiosas, alrededor de 100 cabildos catedralicios y 13 universida-
des con cerca de 700 maestros en teologia y en derecho canénico,

telalterlichen Welt, en Saggi storici intorno al Papato, Roma 1959, 117-
169.

31 B. Tietney, Foundations of Conciliar Theory. The Contribution
of the Medieval Canonists from Gratian to the Great Schism, Cambrid-
ge 1955; idem, Pope and Council, “Medieval Studies” 19 (1957), 197-
218.

% B, Buisson, Potestas und Caritas. Die pipstliche Gewalt im Spat-
mittelalter, Colonia 1959. Cfr. a este respecto la recensién de B. Panz-
ram en “Theol. Rev.” 59 (1963), 112-118.

¥ J. Moynihan, Papal Immunity and Lmbzlzty in the Writings of
the Medieval Canonists (“Analecta Gregoriana” 120), Roma 1961.

9 M. Wilks, The Problem of Sovereigniy in the Later Middle
Ages. The Papal Monarchy with Augnstinus Trinmpbus and the Pu-
blicists, Cambndge 1963.

M W. Kolmel, Einbeit und Zweibeit der Gewalt im Morpus mysti-
cum. Zur Somverdnititslebre des Augustinus Triumpbus, “Hist. Jahr-

buch der Gorres-Gesellschaft” 82 (1963), 103-147.
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asi como la mayor parte de los soberanos de Europa estaban alli
representados. En la VII sesién del 10 de mayo de 1409 el Con-
cilio se declaré solemnemente convocado conforme al derecho y a
los canones, y ecuménico. La mayor parte de la cristiandad lo
reconoctd como legftimo, y el papa Alejandro V, quien lo clau-
sur6 solemnemente el 7 de agosto de 1409, lo acepté en el primer
momento. Si el Concilio no logré imponerse a pesar de ello, y
Gregorio XII'y Benedicto XIII pudieron mantenerse, dando lu-
gar a que naclese de “la infame dualidad” aquella otra “trfada por
todos maldecida”, ello se debib, segin el juicio uninime de la
moderna investigacién, a que el sucesor de Alejandro, Juan XXIII
(1410-1415; + 1419) a causa de su mala vida y comportamiento,
desbarat6 la reputacion del Concilio y su propia legitimidad.

J. Vincke, editor de las actas del Concilio de Pisa, que estudié
también este problema *, llegé a la conclusién de que a pesar de
la resistencia del papa de Roma, Gregorio XII 'y de Benedicto X111
de Avifién, “probablemente hubiese prevalecido como legitima la
serie de los Papas de Pisa, de no haber quebrantado Juan XXIII el
prestlglo de aquélla” . A. Bruggen llega a la misma conclusion :

‘s los Papas de Pisa en lo sucesivo fueron contados entre los
antipapas, ello se debe sobre todo al hecho de que el segundo
Papa de Pisa, Juan XXIII, se comportd de una manera tan 1n-
digna que envolvié a sus predecesores y al Concilio de Pisa en su
propia ruina” . Y K. A. Fink sintetiza: “teniendo seriamente en
cuenta los resultados de las dltimas investigaciones, no podrd
jamas volver a designarse como conciliabulum el sinodo de Pisa” .
En todo caso parece seguro que, en el pmmer momento, la in-
mensa mayorfa de la cristiandad —prescindiendo de las pequefias
obediencias, cada vez miés reducidas, de Gregorio XII y Bene-
dicto XIIl— se mantenia aferrada a la legitimidad del Concilio

4 Cfr. supra, nota 29. Cfr. también J. Vincke, Zu den Konzilien
von Perpignan und Pisa, “Rom. Quartalschrift” 50 (1955), 89-94.

$  Idem, Lex. Theol. u. Kirche VIII2, 1963, 521.

# A Briiggen, op. cit,, 129.

4 K. Fink, loc. cit., 339.
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de Pisa y de su papado. Sélo “mds tarde se trataron las cuestiones
acerca de la ecumenicidad del Concilio y la legitimidad de Ale-
jandro V, a menudo de un modo desfavorable para ambas; pero
jamds fueron zanjadas definitivamente (tampoco en la lista de los
Papas tal como aparece, desde 1947, en el Anuatio Pontificio) *

Como Papa legitimo y reconocido por todos, Juan XXIII con-
vocd, en 1413, el Concilio de Constanza inaugurdndolo en noviem-
bre de 1414. Ambos actos eran legitimos y de ello proviene el
que el Concilio de Constanza sea tenido como ecuménico desde
el principio. Entre tanto la reputacién de Juan habfa experimen-
tado un rudo golpe por culpa de su comportamiento personal
A ello se debe el que Hegasc a perder rapldamente el predominio
sobre el Concilio, que poseyd en el primer momento. Su deposi-
cién tuvo lugar no porque se dudase de la legitimidad de su pa-
pado de Pisa, sino porque sc le echaban en cara sus manejos
simonfacos con ocastén de su eleccidn, sus antecedentes inmora-
les, sus manifestaciones contra la fe y su comportamiento irteli-
gioso. Su resistencia contra los estuerzos de union por parte del
Concilio y sobre todo su huida de Constanza (20/21 de marzo de
1415), considerada como un atentado contra el Sinodo, le hicieron
aparecer ademds como cismatico y hereje culpable. H. Zimmer-
mann ha demostrado recientemente que su proceso y la deposi-
cién consiguiente (29 de mayo de 1415) responden plenamente
a la tradicién y a las disposiciones canénicas #7.

Peto sno habfa aceptado y respetado también el Concilio la
legitimidad del Papa de Roma Gregorio XII? Como es sabido, el
Concilio habfa permitido que ¢l, antes de abdicar espontaneamen-
te, hiciese en nombre propio la convocacién de la asamblea, ya
reunida. En este hecho se vio por parte de Roma una prueba de
su legitimidad y se comenzé a aceptar el cardcter ecuménico del
Concilio sélo a partir del momento de su convocacién por Gre-

gorio XII.

J. Vincke, loc. cit., 521.
41 H. Zimmermann, Die Absetzung der Pipste anf dem Konstanzer
Konzil, en Franzen, Konstanz 113-137, sobre todo 126 ss.
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De hecho la asamblea conciliar tuvo que enfrentarse con la
cuestion de si deberia tratar atn a Gregorio como Papa. Esta
cuestion obedecié al problema prictico de como habrla que re-
cibir al legado de Gregorio, el cardenal Dominici, como persona
privada o como legado oficial del Papa *#. Entonces —en noviem-
bre y diciembre de 1414— Juan XXIII y sus partidarios, todavia
poderosos en Constanza, le denegaron los honores correspondien-
tes a un legmmo legado pontificio. El cardenal d’Ailly en cam-
bio procuré insistentemente que Dominici recibiese un trato dig-
no, afirmando al mismo tiempo que también se debfan conceder
los mismos honores de legado pontificio a los enviados de Be-
nedicto XIII, en el caso de que se presentasen. A ¢l se adhirie-
ron mais tarde no sélo el Emperador, sino también muchos otros.
Pero esto ocurrid no porque estuviesen convencidos de que las
pretensiones de Benedicto fuesen legitimas, sino porque de esta
manera se esperaba alcanzar mds ficilmente el objetivo de la
restauracion de la unidad. Gregorio habfa presentado ya, por lo
demis, su dimision espontincamente, mientras el Concilio por
su parte habia renunciado a todo acto de violencia; por ello se le
permiti6, el 4 de julio de 1415, en Constanza, el “golpe teatral,
contrario a la verdadera realidad, de una nueva constitucién del
Sinodo por medio de una bula lefda por el cardenal Dominici
en nombre de Gregorio XII” #. Las fuentes permiten reconocer
claramente que nadie en Constanza tomé en serio este acto, fuera
de Gregorio y sus adeptos .

Segtin el estado actual de la mvestlgamon ya no es P051ble
ver en aquella ulterior “convocacién” por Gregorio la constitu-

% Sobre este punto cfr. mi colaboracién: A. Franzen, Das Konazil
der Einbeit. Eimgungsbemithungen wnd konzliare Gedanken anf dem
Konstanzer Konzl. Die Dekrete “Haec sancta” wund “Freguens”’, en
Konstanz 69-112; aqui sobre todo cfr.: Die erste Phase des Konstanzer
Konzls, 77 ss.

4 H. Zimmermann, loc. ct., 128.

% Acerca de esta XIV sesidn general cfr. Mansi XXVII, 730 s.;
J. Hollerbach, Die gregormm‘sche Partei, Sigismund und das Konstanzer
Konzil, “Rom. Quartalschrift” 23 (1909), 34.
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cién del Concilio ecuménico de Constanza, pues la legitimidad
del papado de Roma, como la del de Avifién, habfa sido excluida
claramente no sélo por la dudosa doble eleccién de 1378 y el Cis-
ma durante decenios, sino también por la dep051c10n canénica
de 1409. Un nuevo reconocimiento de Constanza quedaba total-
mente fuera de los objetivos de los participantes en el Concilio.
Tal aprobacmn no era necesaria ciertamente en aquel momento
para la constitucién del Concilio, porque la asamblea se habfa ca-
racterizado a si misma, el 6 de abril en el decreto “Haec sancta”,
como “in Spiritu sancto legitime congregata, generale concilium
faciens” y se habia constituido de este modo como sinodo ecu-
ménico.

Cudn exigua era la importancia que atribufa el Concilio a la
“convocacion” por Gregorio, se deduce ademds del hecho de ha-
ber concedido también a Benedicto XIII el mismo derecho de
“convocacién”. No se trataba en este caso de la cuestién de la
legitimidad, ni tampoco de proporcionar al Concilio cierta le-
gitimacion y autoridad por medio de estos Papas —por lo demds
no reconocidos ya como legitimos—, sino que solamente se in-
tentaba mover a docilidad a los Pontifices y atraer a sus partida-
rios a la adhesién al Concilio. Para que no se repitiese el fracaso
de Pisa era necesaria una base, lo mas amplia posible, para lograr
el restablecimiento de la unidad. La legitimacién del Concilio
universal descansaba sobre el hecho de que toda la Iglesia par-
ticipaba en €l y lo reconocfa comd tal. En el momento en que se
hubiese ganado a los partidarios de ambos se podria proceder
por la fuerza contra el Papa, una vez solo, como se habfa hecho
contra Benedicto 5! tan pronto como se separaron de él sus adep-

tos (Tratado de Perpifin, otono de 1415).
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51 H. Zimmerman, loc. cit., 129 ss
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2. EL CONCILIARISMO DE CONSTANZA Y LOS DECRETOS
“HAEC SANCTA” Y “FREQUENS”

Con la convocacién de los Concilios de Pisa (1409) y de Cons-
tanza (1414) se recurrid a la “via concilit”. Pero ghay que calificar
por ello de “conciliarista” tal proceder?

P. de Vooght afirmaba que en el Concilio de Constanza “la
opinién predominante habia sido conciliarista” 2. H. Kiing se
ha expresado con mayor reserva al afirmar que “las ideas conci-
liares durante el Cisma de Occidente y después fueron defendidas
generalmente en la Iglesia” . Kiing se remite para ello al bri-
llante trabajo de Tierney y aduce como testigos principales para
Alemania a Conrado de Gelnhausen, Enrique de Langenstein y
Dietrich von Niem, para Francia a Pedro d’Ailly y Juan Gerson,
para Espana a Andrés Randulfo y para Italia a Francisco Zara-
bella. Mejor hubiese hecho distinguiendo antes de un modo
preciso entre “conciliarista” y “conciliar”. Generalmente se en-
tiende por “conciliarismo” la doctrina que sienta como prmc1p10
la superioridad del concilio sobre el Papa; en su forma mds ra-
dical fue desarrollada por Marsilio de Padua y Guillermo de
Ockham. No puede afirmarse en modo alguno que haya sido
defendida “generalmente” durante el gran Cisma. Por el contra-
rio hemos de decir que se manifesté muy raras veces y sélo muy
débilmente antes de que, por su evolucién posterior en el Concilio
de Constanza y sobre todo en Basilea, adquitiese un curso mds
radical.

El error capital de la antigua investigacién (Kneer, Hirsch,
Wenck) consistia en interpretar sin mdis como ‘“‘conciliaristas”,
atribuyéndolas a Marsilio, todas las opiniones “conciliares” que
se ocupaban del papel del Concilio, asignindole en los referidos
casos de excepcidn (herejia, etc.) clerta funcidn de control sobre
la persona y no sobre el ministerio del Papa. Investigaciones

52 P. de Vooght, en Das Konzil und die Konzile, op. cit., 168.
% H. Kiing, op. cit., 265.
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posteriores >* han corregido este error al demostrar que los aludidos
elementos “conciliares” existian en el derecho candnico eclesids-
tico y en “la eclesiologfa totalmente ortodoxa y tradicional de
los siglos xur y xm” (Kiing); mas por otra parte han demostrado
también claramente la diferencia fundamental existente entre
estos elementos tradicionales y las nuevas ideas conciliaristas he-
réticas de Marsilio. Entenderfa mal los resultados de la inves-
tigacién de W. Ullmann, St. Kuttner y B. Tierney quien dedu-
jese de cllas la consecuencia de que la canonistica medieval de
los siglos xi1 y xmr habfa tenido ya concepciones “conciliaristas”
que s6lo més tarde habrfan evolucionado hacia un ulterior sentido
herético; la realidad es mds bien que los elementos tipicamente
conciliaristas eran recientes, heréticos y debidos a Marsilio (y en
ello tiene razén la 1nvest1gac1on antigua), pero que existian otros
elementos en la canonfstica eclesidstica que eran a menudo mu

semejantes a los nuevos y pudieron constituir por ello el punto
de arranque del conciliarismo de cufio marsiliano-ockhamista.
La ambivalencia del concepto de “conciliarismo” se convirtié en
ruina para muchos. Tal ambivalencia dificulta ain hoy dia la
interpretacién de los decretos de Constanza.

Ademis de las investigaciones de Tietney, los fundamentales
trabajos de H. Zimmermann han aportado valiosas aclaraciones
acerca de las circunstancias internas de la evolucién del pensa-
miento conciliar hacia el pensamiento conciliarista. El problerna
puede ser mejor comprendido partiendo del ejemplo prictico
de las numerosas deposlcmnes de Papas durante la Edad Media.
Segtin ello podrla sintetizarse a grandes rasgos ¢l estado actual
de la investigacion del modo s1gulcnte

4) En el seno de una vasta corriente, que alcanza hasta la
alta Edad Media, discurre la tradicién canonistica de que la
Prima Sedes no es juzgada por nadie; al mismo tiernpo, en la
llamada cldusula de herejfa, incluye una ley de excepcion para
el caso de la defeccién personal de un Papa. Por una parte el

% Cfr. los trabajos antes citados de Ullmann, Tierney, Buisson,

Moynikan, Wilks, Kélmel, etc.
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enorme auge que toma la potestad primacial del Papado des-
pués de la reforma gregoriana (Dictatus papae, 1075), lleva con-
sigo la idea de la intangibilidad y eminencia del Pontificado.
En Inocencio III y en Bonifacio VIII encuentra su realizacién
prictica, mientras que no alcanza expresién teérica hasta la ca-
nonistica curial del siglo x1v, una época en la que la hegemonta
pontificia se habfa desmoronado. Egidio Romano (t 1316), cu-
yos escritos habfan servido de base para la bula “Unam Sanctam”
del papa Bonifacio VIII, desarroll el concepto de la potestad
plena, y condicién tnica del Papa, en virtud de las cuales toda
potestad de la Iglesia descansa fundamentalmente en ¢l Papa %
Augustinus Triumphus ( 1328) entendié la potestad absoluta
del Papa como emanada inmediatamente del poder divino * y
Alvaro Pelagio (1 1349) adjudicé al Pontifice individualmente
mas facultades que a todo el resto de la Iglesia y a los concilios
“seorsum” *%. Dejando a un lado toda exageracién, lo decisivo
es que Papa e Iglesia no son ya considerados como una unidad,
sino que aparecen en opos1c1on y separaaon mutua, de manera
que podrian ser considerados “seorsum”. Si preguntamos por las
causas de tal evolucion, no podemos perder de vista que este
papado, a pesar de la altura alcanzada, se hallaba amenazado de
muy diversas maneras. La base tedrica para una amenaza interna
provenia de la cliusula de herejia, en el caso de que fuera inter-
pretada de un modo irreflexivo o incluso malévolo.
Recientemente M. Wilks %8, basindose en una copiosa docu-
mentacién, ha demostrado expreswa y convincentemente como
también los rigurosos canonistas de la curia habian transmitido
sin mutacién alguna la cldusula de herejfa y la habfan incorporado

% Egidio Romaro, De ecclesiae potestate 111, 9 (ed. R. Scholz, Wei-
mar 1929; reimpresién 1961): “Totum posse quod est in Ecclesia reser-
vatur in summo pontifice”. Cfr. M. Wilks, op. cit., 35, nota 3.

% Augustinus Triumphus, Summa de potestate ecclesiastica, q. 6, a.
1; M. Wilks, op. cit., 374, nota 1.

57 Alvarus Pelagius, De plzmctu Ecclesiae, I, 6: “plus potest Papa
solus... quam tota Ecclesta catholica et concilia seorsum”.

% M. Wilks, op. cit,, 479 s.
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a su sistema. Segin ello el que un Papa que hubiese caido per-
sonalmente en herejia podia ser depuesto de la sede de Pedro, ha
de ser considerado como doctrina universal en aquel tiempo y
como reconocida por la Iglesia. Era igualmente claro que tenia
que existir una institucién que decidiera acerca de la existencia
de la herejia de un Papa. Entre tales instituciones se contaban,
en la tardia Edad Media, solamente el colegio cardenalicio y el
concilio. El puesto central de los cardenales como electores del
Papa y colaboradotes suyos en el gobierno de la Iglesia universal,
les otorgaba una preponderancia que consistfa no tanto en poder
mterrumplr el concilio cuanto en el hecho de que sobre ellos re-
cafa principalmente la iniciativa: a ellos correspondia en primer
término la convocacion y la direccién del concilio que habia de
juzgar acerca de la herejfa del Papa y dictar sentencia. Les co-
rrespondfa asi clerta decisién previa que podia evolucionar con
facilidad hacia una funcién de control sobre el Papa. En todo
caso pertenecia al concilio la Gltima decisién.

Desde que el Emperador perdié su papel de protector de la
Iglesia, quedando excluida la deposicidn del Papa por parte del
Emperador (como habia sucedido en Sutri en 1046) no le que-
daba a éste otro recurso que presentar las acusaciones contra el
Papa al Concilio universal. Las apelaciones al Concilio contra
algin Papa se hicieron cada vez més corrientes a partir de Fe-
derico II (1239/40). No solamente los cardenales Colonna p1-
dieron un Concilio universal contra Bonifacio VIII, sino que
poco después hicieron lo mismo Felipe el Hermoso de Francia
y el emperador Luis de Baviera contra Juan XXII. La apelacién
al Concilio se convirtié en un recurso muy frecuente para luchar
contra los Papas que habfan perdido las simpatias. Pero entonces
se dirigfa todavia la accién exclusivamente contra la persona, no
contra la institucién del papado.

b) La contienda cambi6é por primera vez de direccién, po-
niéndose en contra de la institucién como tal, por obra de Mar-
silio de Padua; en virtud de ello todo el proceso fue desplazado
a un nivel distinto y transformado en conciliarismo heterodoxo.
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Marsilio habfa escrito en Parfs, en 1324, su Defensor pa-
cis ®; dos ahos mds tarde habfa huido al amparo de Luis de
Baviera a quien, desde aquel momento, asesord juridicamente en
su lucha contra el Papa ®. La novedad de su concepcién demo-
critica de la Iglesia (informada por la doctrina de Aristételes
sobre el derecho politico ®!) consistia en una ruptura radical con
la estructura jerirquica de la Iglesia y en el derrumbamiento
total de la constitucion eclesial unida a ella. Al igual que en su
concepcién del Estado, en su nocién de la Iglcsia el poder su-
premo descansaba dnicamente en el pueblo. La Iglesia es la
comunidad de los creyentes en Cristo; no existe diferencia esen-
cial entre clérigos y laicos. Todos los fieles pueden participar en
el Concilio universal, y no existe prcrrogatlva alguna en los que
ostentan alguna autoridad espiritual, ni en las votaciones acerca
de cuestiones de fe, ni en cualquiera de las demais decisiones.
Asi como el Concilio en su conjunto recibe del pueblo de Dios
su autoridad, asi también cada uno de los participantes actua y
decide tnicamente como representante y mandatario de aquellos
fieles a los que representa en el Concilio. También el Papa es un
mero representante de la congregatio fidelium y érgano ejecutor
del Concilio universal. El poder legislativo descansa en el pueblo,
o en ¢l Concilio como representante suyo. El Papa ejerce tnica-
mente el poder ejecutivo. Se halla sometido al Concilio, al que
debe obediencta, y puede ser depuesto en cualquier momento.

¥ Cfr. H. Segall, Der “Defensor pacis” des Marsilius von Padua.
Grundfragen der Interpretation. Viena 1959; a este respecto, S. Kriiger,
“Hist, Zeitschnft” 193 (1961), 660 s.

8  Acerca de su actividad politica en la corte del emperador alemin
cfr. C. Miiller, Der Kampf Ludwigs d. Bayern mit der rom. Curie (I-I1,
1870-1880), y A. Hauck, Kirchengeschichte Deutschlands V /1 (1954),
485 ss.

61 Sobre la cuestién de su aristotelismo cfr. M. Grignaschi, Le rdle
de I'Aristotélisme dans le “Defensor pacis”, “Rev. Hist. et Phil. rel.” 25
(1955), 301-348; sobre un comentario a la Metafisica descubierto recien-
temente cfr. H. Riedlinger, Bulletin de la Société Internat. pour I'étude
de la philosophie médiévale, 4, Lovaina 1962.
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Esta democratizacion de la Iglesia y eliminacién del orden
jerdrquico contenidas en el sistema de Marsilio eran tan revo-
lucionarias y contrarias a la tradicién de la Iglesia de Occidente,
que solo con mucha lentitud logtaron imponerse. La condena-
cion solemne que Juan XXII fulmind, ya en 1327, contra algu-
nos postulados fundamentales caracterizando a su autor como
peligroso hereje, consiguié su efecto, y de no haberse apropiado
Guillermo de Ockham las ideas de Marsilio, incotporindolas a
su Didlogo, aquellas habrian resultado quizd ineficaces. Pero
incorporadas a la filosoffa ockhamista-nominalista, estas ideas
entraron en el pensamiento de la época y consiguieron por fin
plena eficacia en el siglo xv, en la época del Concilio de Basilea.

¢) El Cisma contribuyé obviamente a que las ideas de Mar-
silio desembocasen en la caudalosa corriente de la tradicién ca-
nonistica. Pero no fueron las ideas de Marsilio las que desde el
principio marcaron la pauta; por el contrario, sabemos hoy que
éstas fueron admitidas con muchos reparos y sélo en época tar-
dia, tal como se deduce del ejemplo de los personajes a que n-
tes aludimos.

En efecto, si en un tiempo Conrado de Gelnhausen, Enrique
de Langenstein, Pedro d’Ailly y Juan Gerson, juntamente cor
Marsilio y con Ockham fueron constderados padres del “conci-
liarismo” propiamente dicho, las dltimas investigaciones han
demostrado que aquéllos distaban mucho en realidad de ser unos
revolucionarios o alborotadores radicales. Muy interesante s a
este respecto la investigacién de P. Meyjes, que demuestra que
Langenstem y Gelnhausen no siguieron a Marsilio y a Ockham.
sino que rechazaron de un modo expreso sus ideas precisamentie
en aquella opinion decisiva que desembocaba en el desmorona-
miento de la estructura jerdrquica y en la democratizacién de la
Iglesia. Acerca de la cdebre Epistola concordiae de Conrado de
Gelnhausen (mayo de 1380), calificada por algunos de “primera
exposicién cientifica del conciliarismo”, declara en sintesis: “...en
consecuencia, nos parece inevitable sobre todo interpretar la Epis-
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tola concordiae en sentido conservador” 2. Algo semejante pue-
de decirse de Ailly (1352-1420) 8 y Gerson (1363-1429) %, a quie-
nes nos hemos referido ya con ocasién del Concilio de Constan-
za, donde desempenaron un importante papel. Es del todo des-
caminado el calificarlos de “conciliaristas” sin mds, como suele
hacerse todavia hoy . Como muy bien ha demostrado P. Mey-
jes, Gerson se distancié conscientemente y hasta escrupulosa-
mente de Marsilio, al que calificaba de hereje, rechazando las
ideas “conciliaristas” de éste relativas a la politica eclesidstica,
de manera que “cualquier influencia por parte de Marsilio de
Padua ha de ser excluida en absoluto” %. Ailly, por su parte,
en el tratado fundamental De materia concilii generalis (1402),
no ctta ni una vez a Marsilio o a Ockham 97; en cambio, se
remite a conocidos canonistas, manteniéndose asi dentro del mar-
co de la tradicion de la Iglesia. Y ello es tanto mas notable
cuanto que Ailly, al igual que Getson, sigue a Ockham en lo
que a la filosoffa respecta, y defiende en su doctrina y en sus
escritos la “via moderna” del nominalismo. Ambos conocieron

© G. Posthumus Meyjes, op. cit., 291.

¢  Ademds de las antiguas monograffas de P. Tschackert (Gotha
1877) y L. Salembier (1886, Tourcoing 1931), merecen ser citados: J. P.
Mec Gowan, P. d' Ailly and the Council of Constance, Washington 1936;
M. Licberman, Gerson et d Ailly, “Romania” 78 (Paris 1957), 433-462;
79 (1958), 339-375; 80 (1959), 289-336; 81 (1960), 44-98; B. Meller,
Studien zur Erkenntnislebre des Peter von Ailly, Frlburgo 1954, que con-
tiene en las paginas 289-336, el “Tractatus de materia concilii genera-
lis” (1402) de Aully.

& J. Morrall, Gerson and the Great Schism, Manchester 1960
Z. Rueger, Le “De auctoritate concilii” de Gerson, “Rev. Hist. Eecl.” 53
(1958) 775-795. Cfr. ademds Posthumus, op. cit., y A. Franzen, Zur Vor-
geschichte des Konstanzer Konzils, en Franzen, Konstanz, 20-29.

6 M. Pacaut, Lz théocratie. L'église et le ponvoir an moyen dge,
Parfs 1957, 200 ss.; P. de Vooght, en Das Konzil und die Konzile,
op. cit., 166.

% Posthumus, op. cit., 283.

6 Toma su definicién del Concilio de los decretistas Huguccio y
Bartolomé de Brescia, a los que se remite expresamente. Cfr. Tractatus
de materia, ed. B. Meller, op. cit., 300.
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muy bien el Didlogo de Ockham, pero rechazaron sus ideas en
lo que atafe a la politica del Estado y a la Iglesia.

Resulta interesante seguir la evolucién de Ailly y Gerson du-
rante el Cisma. En los primeros decenios aparecen a menudo
como marcadamente conservadores 8. Ambos defienden con fit-
meza los derechos del papado y, en las negociaciones para el
restablecimiento de la unidad, reclaman el trato mds benlgno para
los Papas. Trato que sélo les parece asegurado por la “via cessio-
nis” o la “via compromussi”. Los papas deben recorrer por si mis-
mos el camino de la unidad y abdicar ambos voluntariamente o
ponerse de acuerdo de manera que uno de ellos renuncie a favor
del otro. La salvaguardia de la autoridad pontificia constitufa para
ellos la ley suprema. Con toda firmeza defendié Gerson la insti-
tucion divina de la jerarquia, haciendo remontar el Primado in-
mediatamente a Cristo. En contra de Enrique de Langenstein afir-
ma con Insistencia que este Primado, por voluntad y ordenacion
de Cristo respecto al ministerio de Pedro, se halla vinculado de
un modo especial a la Sedes Romana ®. Primado romano, Eccle-
sia Romana y Ecclesia universalis constituyen una unidad. El Pri-
mado, ligado a la Sedes Romana, esta destinado al gobiemo de la
Iglesia.

Es incomprensible cémo tales ideas y otras semejantes han
podido ser tenidas por “‘conciliaristas” cuando tanto Gerson como
Ailly rechazaron las 1deas “conciliares” en boga. Solamente, cuan-
do después de unas estériles negociaciones, prolongadas durante
varias décadas, aparecié claro que la crisis del vértice primacial
de la Iglesia no podxa ser superada por ambos Papas amenazando
ademds con convertirse en una auténtica crisis de estructuras,
cambiaron aquéllos de opinién. A partir de 1408 consideran ellos
también la “via concilii” como la dnica solucion de aquel lasti-
moso estado, después de haber fracasado definitivamente los dlti-
mos intentos de unién entre los Papas. Hasta este momento, afir-

68 Cfr. acerca de ello mi colaboracién, Konstanz, 21 s.
%  Posthumus, op. cit., 293.
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ma Meyjes, no habian querido saber nada de la solucién con-
ciliar.

A partir de 1405-1406 fue en aumento el clamor por un con-
cilio universal que terminase con el Cisma. Pero esta tendencia
no era idéntica en modo alguno al “conciliarismo”, sino que se
ajustaba del todo a la tradicién. Los sermones predicados en el
Concilio de Pisa ™ atestiguan que todos se aferraban de un modo
casi escrupuloso a las posibilidades que ofrecia el derecho canéni-
co tradicional para determinadas situaciones de emergencia. Se
intentaba remover a unos Papas inaceptables para salvar el pa-
pado. Lo que sucedi6 en Pisa ha de ser interpretado no como con-
ciliarismo, sino sélo como una postura conservadora.

Algo semejante hay que decir de Constanza, aunque con cier-
tas restricciones. En el intervalo posterior a Pisa siguié disminu-
yendo extraordinariamente la conflanza en el papado por culpa
de los mismos Papas. El terreno estaba preparado para las solu-
ciones més radicales. Tendtfa que suceder algo eficaz que ayu-
dase a superar la calamidad de la escisién. Sélo el Concilio podia
prestar ayuda. Pero el mismo esfuerzo realizado para lograr
que la asamblea conciliar fuese convocada e inaugurada por
Juan XXIII demuestra la intencién de permanecer en la antigua
tradicién y de excluir todo concilio de tipo marsiliano-conciliaris-
ta. En noviembre y diciembre de 1414 era incontrovertida la po-
sicién del Papa en el Concilio. Luego sobrevino la oposicién di-
rigida principalmente contra la persona de Juan XXIII. Comenzé
a ganar terreno la decision de deponer a los tres pretendientes al
trono pontificio para dejar via libre a la unidad. Segin parece, el
emperador Segismundo habia concebido este plan desde el prin-
cipio y habia tomado contacto anteriormente con ambos Papas
en Roma y en Avignon.

Para asegurar su situacion, Juan hizo valer el hecho de haber
sido legitimado como el tinico Papa por un Concilio universal en
Pisa. Un Concilio universal no puede equivocarse y sus decisio-

A, Briiggen, op. cit.
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nes han de ser, en todo caso, respetadas; son irrevocables. Ailly
respondié a esto que sélo la Iglesia universal es infalible y que el
Concilio, aisladamente, puede promulgar decretos revocables y
hasta falsos. “Nam secundum quosdam magnos doctores gencrale
concilium potest errare non solum 1n facto, sed ettam in 1ute, et,
quod magis est, in fide” ™. Ailly intentaba demostrar en primer
término que la decisién de Pisa en el problema de la legitimidad
de los papas no constitufa una decisién de fe infalible; y en ello
tenia razén. Pero siguié mds adelante y, apoyado en “ciertos gran-
des doctores”, negé en general al Concilio universal la infalibili-
dad en cuestiones de fe. Aqui se percibe claramente el influjo de
Ockham, Marsilio y Langenstein. No es el Concilio el que da
garantfa definitiva de fe a una definicién, sino sélo la aceptacion
consiguiente de la definicién por parte de la Iglesia universal.
Una afirmacién de enorme trascendencia.

A la pretensién de Juan de que sélo él habia convocado el
Concilio y por ello solamente a él le competia la direccién, ob-
jetaba Ailly aduciendo como razén el oficio del emperador, que
en virtud de su ministetio —como en un tiempo Constantino <l
Grande— tenia en sus manos como Advocatus Ecclesiae el go-
bierno del Concilio universal. Una opinién semejante acerca de
la funcién del emperador habfa sido defendida en su dfa por Mar-
silio. Pero tales ideas en éste encerraban indudablemente un
cardcter mas fundamental. Por el contrario, Ailly intentaba dnica-
mente zanjar una dificultad concreta; jamds volvio Ailly a pre-
sentar de este modo la funcién del emperador.

]uan huyo de Constanza (20-21 de marzo de 1415) cuando se
comenzé a incoar un proceso contra €l a causa de sus deslices mo-
rales y cuando cayé en la cuenta de que su posicion en el Concilio
se habfa debilitado. Desde Schaffhausen bombarded la asamblea
conciliar con sus reproches. Su propésito era minar el terreno al
Concilio con su huida y conducirlo asi a su disolucién. Pero el
Concilio siguid unido gracias a la firmeza de Segismundo. Hubo

" H. von der Hardt, Magnum oecurnenicum Constantiense Constan-

cilium 11, Francfort-Leipzig 1697-1700, 201.
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que decidir entonces si tendrfan que someterse 2 un Papa profugo,
indigno y discutible y tolerar el Cisma para siempre, o si deberfa
el Concilio constituirse a si mismo de nuevo y declarar su propio
derecho a representar validamente a la Iglesia aun en el caso de
tener que actuar sin o contra unos papas dudosos. ;No autorizs-
ba la cldusula de herejfa tal proceder? Indudablemente que si;
pero éste era precisamente el punto por donde podrian infiltrarse
las 1deas radicales de Marsilio.

El 23 de marzo pronuncié Gerson su célebre discurso ante
el Concilio ™. “La Iglesia o el Concilio universal que la represen-
ta es la norma ultima dispuesta por el Espiritu Santo y transmi-
tida a partir del mismo Cristo y a ella debe todo hombre, incluso
el Papa, prestar ofdos y obediencia. El Concilio general es la
asamblea de todos los estados de la jerarquia convocada por la
autoridad legitima. Cualquier fiel tiene derecho a ser oido ante
la asamblea conciliar. Es misién del Concilio reglamentar, por
medio de dtiles conversaciones y decisiones, aquello que es ne-
cesario para el recto gobierno de la Iglesia en la fe y en las cos-
tumbres. Cuando la Iglesia o el Concilio general han ordenado
algo referente al gobierno de la Iglesia, el Papa no se sitia por
encima del derecho —tampoco del derecho positivo— de manera
que pueda rescindir a voluntad las determinaciones de la Iglesia.
Por <l contrario, st bien el Concilio universal no puede suprimir
la plenitudo potestatis del Papa, porque. ésta encuentra su funda-
mento sobrenatural en Cristo, puede, sin embargo, limitatla se-
gln normas y leyes determinadas, con vistas a la edificacién de la
Iglesia, para cuyo bien ha sido creada la autoridad papal ast como
la de cualquier otro hombre™.

“La Iglesia o el Concilio general podia, y puede, reunirse en
muchos casos, aun sin el consentimiento expreso o la disposicién
del Papa; también en el caso de que éste haya sido rectamente
elegido y se comporte en la debida forma. Uno de tales casos se
da cuando un Papa es acusado y se le invita a prestar oido a la

27 Ibid., 265 ss. Respecto a lo que sigue cfr. mi colaboracién, Kons-
tanz, 93 ss.
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] Iglesia —segun la palabra del Evangelio, al que también el Papa
E estd sometido— y sin embargo él se niega obstinadamente a con-
' vocar a la Iglesia. Un segundo caso se da cuando hay que tomar,
por medio de un Concilio general, graves decisiones respecto al
gobierno de la Iglesia y el Papa rehisa pertinazmente convocarlo.
Un tercer caso, cuando ha sido decidido ya por un Concilio ge-
neral volver a reunirse dentro de un plazo determinado, o tam-
bién cuando, en un caso verdaderamente dudoso, se disputan
varios el papado”.

Es extrafio que Gerson acenttie el orden jerdrquico con el Papa
a la cabeza. Estas ideas no son de Marsilio. St ademis favorece
la posicién del Concilio, ello se debe a la situacién existente vy
responde, aplicado a casos concretos, al derecho vigente. Las ex-
presiones de Gerson pueden y deben ser interpretadas en sentido
conservador y asf se explica que encontraran acogida uninime vy
que contribuyeran a mantener unido ¢l Concilio. En la sesién
del 26 de marzo, celebrado por primera vez sin el Papa, el carde-
nal Zabarella propuso que el Concilio votase que estaba legiti-
mamente convocado, que procedia en la debida forma y que 19
habfa sido disuelto por la huida del Papa, sino que permanecia
“in sua integritate et auctoritate”, aun cuando el Papa dispusiese
otras medidas en contrario. No deberia disolverse antes de habet
llevado a buen término su cometido: superacion del Cisma y re-
forma de la Iglesia en la cabeza y en los miembros ™.

Mientras tanto, el Papa seguia intentando con todas sus fuer-
zas llevar la confusién al Concilio y disolverlo. El Concilio se
hallaba dividido. La mayor parte de los cardenales segufan sien-
do partidarios de Juan y sin €l les resultaba inconcebible un Con-
cilio. La nacién italiana, la mds importante en niimero, le era
también adicta. Las tres naciones restantes estaban decididas a
proseguir el Concilio a toda costa. En cuatro articulos habfan
compendiado éstas su manera de pensar. El primero, de excep-
cional importancia, afirma: Este Concilio declara que se halla

B Mansi, XXVII, 580 s.
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legitimamente congregado en el Espiritu Santo, y que como
Concilio ecuménico representa a toda la Iglesia militante y re-
cibe su poder inmediatamente de Dios. Todo cristiano, incluido
el Papa, tiene obligacién de prestar obediencia al Concilio en
aquellas cosas que se refieren a la fe, a la superacién del Cisma y
a la reforma de la Iglesia en su cabeza y en sus miembros. Quien
obstinadamente se oponga en lo futuro a las disposiciones del ac-
tual Concilio universal legitimo, o de otro, serd sancionado, aun-
que fuere el Papa ™

Para atraer al resto de los participantes a esta linea se Ini-
ctaron negociaciones. Es de sumo interés considerar qué puntos
oftecfan mayor dificultad. Los cardenales protestaban tinicamen-
te contra el hecho de que el Concilio se hubiese reservado la
“reformatio in capite et membris”; la “reformatio in capite”
no es de su competenc1a, pues ésta pertencce solamente al Papa;
también la “reformatio in membris” es misién del Pontifice. Por
el contrario, no levanté protesta la pretensién del Concilio de
hallarse legitimamente congregado y de recibir su poder inme-
diatamente de Dios. Al parecer, tampoco ofrecia dificultad al-
guna a los cardenales —que, por lo general, cuidaban con esmero
de la salvaguardia de los derechos del Papa— la pretensién de
que el Pontifice debfa obediencia al Concilio. Asi se pudo llegar
a una unién efectiva, en la cuarta sesién piblica del 30 de mar-
zo de 1415 y se esperaba ademds poder ganar a Juan para esta
causa.

Pero la segunda huida de Juan, el 29 de marzo, de Schaff-
hausen a Breisach, vino nuevamente a echar todo por tierra. En
medio de la confusién reinante —una mezcla de desaliento y de
indignacion hacia el Papa— nacié el decreto “Haec sancta” en
la quinta sesién general del 6 de abril de 1415. El decreto con-

™ Von der Hardt, op. cit, IV, 81.

% La cuarta sesién publica aceptd el texto del “Haec sancta”; so-
lamente fue omitida la exigencia del concilio a la “reformatio in capite
et membris” del cardenal Zabarella. Cfr. von der Hardt, op. dit., IV,
89; Mansi, XXVII, 585.
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tenfa de nuevo el aditamento: “ac generalem reformationem. ..
in capite et in membris” 7,

No nos es posible referirnos aqui a las circunstancias deta-
lladas de aquella sesion quinta. No obstante, hemos de afirmar
que el decreto “Haec sancta” tiene la validez de un decreto
auténtico emanado de un Concilio ecuménico. La cuestién es:
squé importancia teoldgica le corresponde? ;Podfa reivindicar
una validez dogmdtica? ;Lo intenté de hecho? Para analizar este
dificil problema dirijamos una somera mirada a la composicion
de la asamblea conciliar. Son los mismos participantes quienes
pueden decirnos qué se proponian 7. Pero antes estudiaremos
brevemente el contenido del decreto.

El “Haec sancta” ha sido calificado como “el documento
miés revolucionario de la historia universal” %8, Que tal califica-
c16n no es cotrecta se infiere de las explicaciones aducidas. Con
toda certeza la inmensa mayotia de los Padres del Concilio no
habfan pensado en un cambio de la constitucién de la Iglesia.
El decreto constitufa para ellos sobre todo una solucién de aquel
estado de emergencia, pensado ad hoc para la superacién de la
crisis conciliar y de la escision ™. Aparte de esto, no era nece-
sario reducir sus objetivos al caso concreto de Constanza en 1415,
sino que podfa también sefialar una pauta para el futuro. El
decreto no constitufa en el fondo, para la mayorfa, mis que una
nueva expresién de la antigua ley de excepcion basada en la clau-
sula de herejfa y fundamentada en el derecho canénico. En con-
secuencia, era legl’timo que un Concilio universal se considerase
a si mismo como “legitime in Spiritu sancto congregata..., ad
consequendum facilius... unionem ac reformationem Ecclesiae
Dei”, si el Papa se habfa desviado en la fe 0 en la moral. En tal
caso posefa el Concilio apoyado tnicamente por el episcopado,

76 Texto del Decreto: Conciliornm Qecumenicornm Decreta, Fri-
burgo 1962, 385.

77 Cfr. de nuevo Konstanz, 103 s.

% B. Tierney, Foundations, 6, citado por J. Figgis.

® ¢ .ad consequendum facilius... unionem ac reformationem”.
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ya que ¢l Papa, como eslabén intermedio no entraba en consi-
deracion, su potestad “inmediate a Christo”, y el Papa (hereje)
estaba obligado a obedecerle “in his quae pertinent ad fidem et
extirpationem dicti schismatis”. Bajo pena de ser castigado, ha-
bria de someterse el Papa —que en realidad era solamente un
pseudo-papa— a las drdenes “huius sacrae synoch et culuscum-
que alterius concilii generalis legitime congregati”.

Ciertamente, serfa incompatible con la doctrina tradicional
el extender la tatea y la misién del Concilio mds alld del estado
de emergencia convirtiéndolo en un instrumento permanente
de control sobre el Papado. Expresién de estas intenciones era el
caso en que se reconocia al Concilio —de un modo universal y por
principio, es decir, también para un estado de normalidad— la mi-
sion de la “reformatio in capite et membris”. Sobre todo la
“reformatio in capite” podfa dar motivo a la intervencién de un
Concilio en cualquier momento bajo el pretexto de “necesidad
de reforma en el papado”. Los cardenales reconocieron en se-
guida el peligro y elevaron su protesta contra este punto. La ma-
yor parte de la asamblea estaba también en contra de tal am-
pliacién de las facultades del Concilio sobre el Pontificado. Por
esta fazén pudo atreverse el cardenal Zabarella en la cuarta se-
sibn a omitir simplemente en la lectura este punto. El 30 de
marzo fue aceptado el decreto “Haec sancta” todavia sin la
afiadidura “...ac generalem reformationem in capite et in mem-
bris”. No se levanté protesta alguna digna de mencién —por

arte de los conciliaristas— en contra de este proceder de Zaba-
rella. Ello demuestra el escaso influjo de los conciliaristas rigidos
y prucba también que el decreto y sus restantes partes —es de-
cir, excluido aquel aditamento— fue interpretado por la mayo-
rfa en un sentido conservador.

Entre el 30 de marzo y el 6 de abril se produjo el repentino
cambio. La nueva huida de Juan XXIII y su mendaz comporta-
miento irrité en sumo grado a la asamblea, cayendo éste en un
radicalismo que subié de tono en la sesién quinta, hasta conver-
tirse en una clara sublevacién en contra del Papa. Temiendo lo
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peor, cuatro cardenales —entre ellos Aully— permanecieron
ausentes de esta sesién. Los ocho restantes tomaton parte petro
haciendo antes constar ante notario que no estaban dispuestos a
dar su aprobacién a decretos radicales ®. Durante la sesién pre-
valecieron efectivamente los agitadores. Asi se llegé, finalmente,
después de un violento debate, a la aceptacion del decreto en el
que se contenfa el aditamento aludido.

¢Hemos de admitir por ello que prevalecié universalmente
la tendencia conciliarista radical? éPretendié el Concilio con
este aditamento —ya que de ¢l se trata {nicamente— establecer
el “conciliarismo” como principio dogmadtico?

Los cardenales ciertamente no, pues todos ellos estaban en
contra. La gran mayoria indudablemente tampoco, pues atn
pocos dias antes habfa decidido de un modo totalmente distin-
to; evidentemente, ésta no adivind las verdaderas intenciones
conciliaristas y entendid el decreto en sentido conservador. Que-
dan, pues, tnicamente los “conciliaristas”. A la cabeza de éstos
se encontraban los doctores de Paris, bajo la direccion de Ger-
son. Nos abstendremos aqui de explicar cual era, al detalle y
en este momento preciso, su actitud interior respecto al proble-
ma de la estructura de la Iglesia. Ya conocemos la opinién de
Gerson. Pero ahora nos importa conocer que los conciliaristas
atribufan en principio la infalibilidad, no precisamente al Con-
cilio, sino a la Iglcsia universal. Para ellos, pues, no tenia in-
terés el decreto del Concilio como tal, sino su aceptacion subsi-
guiente por la Iglesia universal.

En consecuencia, puede el historiador, con razones validas,
dar una respuesta negativa a la cuestién de s1 el Concilio de Cons-
tanza habfa intentado formular una norma de fe con el decreto
“Haec sancta”, porque ninguno de los participantes tenfa el
propésito de definir un dogma infalible. El decreto de Cons-
tanza no constituye una definicion dogmatica conciliar en el
sentido del Vaticano L.

8 Von der Hardt, op. cit.,, IV, 97; cfr. también Franzen, Konstanz,
100 ss.
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Dirijamos ahora nuestra atencién hacia el decreto “Frequens”
de la sesion XXXIX del g de octubre de 1417. En ¢l se deter-
minaba que en el futuro deberfan ser celebrados con regularidad
Concilios universales, el primero después de cinco afios, el se-
gundo después de otros siete afios y los siguientes cada diez
afos. En ello se vefa el propésito de transformar la constitucion
de la Iglesia en una monarquia constitucionalmente limitada e
introducir en la Iglesia el parlamentarismo; se tratarfa entonces
de una ratificacion del “Haec sancta”, por medio de la cual se
habia intentado fijar definitivamente la superioridad del Concilio
sobtre ¢l papado.

Tales conclusiones son, a mi entender, desacertadas. ¢Qué
podria lograr, pricticamente, aquella periodicidad? Un parla-
mento que, conforme a los estatutos, se retine solamente cada
diez afios, no puede dar pie a ningtin parlamentarismo. El de-
creto “Frequens” no constituia peligro alguno para la integridad
de la constitucton de la Iglesia.

Pero algo muy distinto tuvo lugar con ocasion del debate
acerca de los decretos de reforma en la sesién XXXIX. Se trataba
de decidir si habria de ser elegido primeramente el nuevo Papa
y mais tarde, con él y por medio de él, acometida la reforma, o
st se deberfa emprender primero la reforma —para destacar al
nusmo tiempo el derecho primario del Concilio en este tetre-
no— y luego elegir al Papa Lo segundo caeria dentro del sen-
tido dado por la concepcién conciliarista al decreto “Haec sanc-
ta” que habla asignado al Concilio la “reformatio in capite et
membris”. Siempre fue tarea del gobierno normal reformar la
Iglesia. ;Quién deberia ejercer en el futuro el gobierno normal
de la Iglesia, el Concilio o el Papa? Ante esta cuestion se divi-
dian las mentes, y ésta es la piedra de toque para saber si la ma-
yoria del Concilio pensaba de un modo “conciliarista” o no.

Cuando el emperador Segismundo y la nacién alemana exi-
gieron con amenazas ¥ de un modo obstinado —en la congrega-
c16n general del g de septlembre de 1417— que, en el sentido
del decreto “Haec sancta”, se emprendiese la reforma como un

4
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asunto del Concilio y no del Papa, chocaron con la encarnizada
0P051c1on de toda la asamblea 8. El disgusto largo tiempo acu-
mulado se abrié camino. El debate adquirié formas desacostum-
bradas. Cuando finalmente Segismundo y los alemanes, bajo
intensas protestas, abandonaron la asamblea, se les grité: “Re-
cedant haeretici!”, (fuera los herejes! Se les inculpaba de haber
querido suprimir ¢l papado al igual que el hereje Hus. Eran
hnicamente los alemanes los que habfan explicado el decreto
“Haec sancta” en un sentido radicalmente conciliarista.

En sentido moderado, el decreto “Frequens”, al igual que
el “Haec sancta”, no fueron ni deben ser entendidos en oposi-
sicién al papado, sino como algo subsidiario. Se trataba de sub-
rayar la 1dea de una responsabilidad comin de la Iglesia en los
Concilios, y para que estos Concilios no cayesen de nuevo en
desuso a causa de un papado absolutista —que los convocaba
solo una vez cada cien afios— se estableci6 el plazo minimo de
diez ahos. Pero mas importante atin fue el hecho de que en el
decreto siguiente ¥ fuese fijado de un modo legal el derecho
proplo de la Iglesia a convocar el Concilio en el caso de futuras
situaciones de emergencia. También esta determinacion nos ha-
bla en contra de una concepcién rigurosamente conciliarista por
parte de la asamblea respecto al “Haec sancta’, pues, si en
este decreto hubiese podido entrar en consideracion la expresa-
da independencia del Concilio como ley fundamental y uni-
vetsal, no hubiese sido necesario haber dictado una ley para ca-
sos de emergencia.

En resumen, el decreto “Frequens” constitufa una ley disci-
plinar sin trascendencia dogmatica alguna.

8 También d’Ailly y Gerson defendieron con gran firmeza los
derechos del papado. Cfr. Fliche-Martin, XIV, 197 s.; J. Gowan, op.
cit., 83 ss.

8 Von der Hardt, op. cit,, 1435 ss. -



3. SIGNIFICACION ECLESIOLOGICA DE LOS
DECRETOS DE CONSTANZA. SU CONFIRMACION
POR MARTIN V Y EUGENIO IV

Se echa de ver ficilmente que ambos problemas estin inti-
mamente ligados. No se puede tratar el problema de la confir-
macién de los decretos sin aclarar antes qué es lo que habfa sido
debatido y de qué modo fueron explicados e interpretados en-
tonces estos decretos. De ello depende en gran parte nuestra
comprension actual de los mismos.

No cabe duda sobte el hecho de que nuestra visién de los
sucesos de Constanza se halla fuertemente influenciada por la
evolucion posterior de las aspiraciones conciliaristas del Concilio
de Basilea. Por el hecho de que este Concilio, después de su
ruptura con el Papa, hubiese recogido el decreto “Haec sancta”
de Constanza en su decreto “Sacrosancta” (16 de mayo de 1439),
1mpr1mlendole un sentido radicalmente conciliarista y un valor
dogmatico, vino a recaer también el Concilio de Constanza bajo
la sospecha de haber definido la superioridad absoluta del Con—
cilio sobre el Papa y haber hecho de ella la ley fundamental de
la constitucién de la Iglesia. Asi escribia R. Baumer hace ain
muy pocos anos: “Los decretos de Constanza significaban una
victoria del conciliarismo” 8, No obstante, remitiéndose a H Je-
din, restringfa acto seguido tal afirmacién, afadiendo: “pero
aquéllos no constituian, como afirma con razén Jedin, una (vic-
toria) plena, ni, sobre todo, definitiva”. Biumer vefa la razén
del fracaso del “conciliarismo™ de Constanza en el hecho de que
Martin V habia puesto todo su empefo, después del Concilio,
“en quitar a los decretos todo su caricter de obligacion” y en
que los partidarios de la teorfa papal habfan conseguido seguir
sosteniendo, e 1mponer, finalmente, sus puntos de vista opuestos.

8 R. Biumer, Die Stellungnabme Engens 1V. zum Konstanzer
Superiorititsdekret in der Bulle “Etsi non dubitemuns”, en Franzen, Kons-

tanz, 337.
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Me parece que ésta y otras valoraciones de los acontecimien-
tos de Constanza proceden de la falsa hipétests de que la ten-
dencia conciliarista constituia en Constanza la opmnién univer-
sal y mis extendida y sélo después del Concilio habia logrado
la tendencia contraria papalista imponerse de nuevo. El examen
historico nos muestra cn cambio una imagen totalmente distin-
ta: la mayorfa predominante del Concilio opinaba de un modo
conservador y no deseaba cambio alguno en la constitucién de
la Iglesta. Su interés sc centraba en superar la escistén, sirvién-
dose de los medios que le proporcionaban el derecho canénico
eclesiastico (la cldusula de herejia) para consolidai, de una patte,
la autoridad del Concilio como legitima frente a los ataques de
los papas, y de otra, para obligar a éstos a someterse a la potes-
tad reguladora del Concilio. En este sentido sigue teniendo va-
lidez la antigua opinién de J. Hollnstemner de que el “Haec
sancta” ha de ser considerado como una teglamentacién de un
estado de emergencia 8 Pero hay que ahadir, acto seguido, que
el Decreto no intentaba reduciese, como crefa Hollnsteiner, a la
situacidon de emergencia que existia precisamente en 1415, sino
que pretendia conjurar para el futuro toda situacion parecida
La canonistica medieval habia preparado el terreno, en virtud
de la cldusula de herejia permutia, en una situacion critica, el
empleo de la epiketa y echaba mano para cllo de una ficcion
juridica el Papa herético era ya solamente un pseudo-papa,
que debfa ser temovido. El decreto “Haec sancta” quiso sacar
esta reglamentacién de la situacién nsegura de la epikera con-
virtiéndola en una legislactén permanente para casos de emer-
gencia, es decir, legalizandola.

Y asi fue este decreto nterpretado y aceptado por la mayo-
ria. La dolorosa experiencia habida con tres papas no habfa de
conducir a la consolidacién del derecho propto del Concilio. Los
papas se habfan negado hasta el Gltimo momento a dar su asen-

8 1 Hollnstemer en Musteslungen des Inststuts fur osterreschische
Geschichtsforschung, tomo suplementario 11 (1929), 417, R Baumer
op at, 339
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timiento a la convocacidn de la asamblea conciliar. Luego ha-
bian hecho lo p051ble por privar a ésta de su base Iegal y disol-
verla: tal era la situacién precmamente a principios de abril
de 1415 cuando nacié el “Haec sancta”. Finalmente se negaron,
apoyados en una teorfa exagerada del Primado pontificio, a so-
meterse al Concilio que luchaba por la salvacién de la Iglesia.
Esta terrible situacién se prolongaba ya desde hacia casi cuarenta
aflos, y podia repetirse en cualquier momento, pues entonces
atn no habia sido superada. Desde este estado de cosas sc ex-
plica ficilmente todo el contexto del decreto “Haec sancta”.

No obstante el decreto era ambiguo. Los “conciliaristas” po-
dian convertir lo que era una legalizacion de la epikeia en un
perpetuo titulo juridico para la supremacia del Concilio sobre
el Papa. Indudablemente existfa un germen real para ello. Sélo
un paso bastaba para pasar de un estado de emergencia a una
reglamentacion estable, cuyo contenido fuese el principio de la
supetioridad del Concilio, no sélo sobre un Papa concreto, que
era hereje, sino sobre el papado como tal. Asi se planteaba la
cuestion de quién posefa, en definitiva, la direccion de la Iglesia,
convirtiéndose por primera vez en algo palpitante, al poner so-
bre el tapete el problema de la reforma de la Iglesia. Solamente
Segismundo, los alemanes y algunos ingleses interpretaron aquel
pasaje del decreto “Haec sancta” en el sentido de querer conver-
tir la “generalem reformationem dictae Ecclesiae Dei in capite
et in membris” en una prerrogativa del Concilio, arrebatindo-
sela al Papa. Contra ellos se levanté la oposicién unanime de los
demds participantes en el Concilio, incluidos los doctores de
Paris (Ailly, Gerson y otros). La asamblea no permitio limita-
cién alguna del papado en el normal gobierno de la Iglesia.

La ambigiiedad del decreto condujo muy pronto a las mis
vivas discusiones acerca de su interpretacién y su obligatoriedad.
Este problema “siguié siendo, desde los dias de Constanza, ob-
jeto de controversia —que se recrudecia de cuando en cuando—
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entre papalistas y conciliaristas” %, Problema que desempeiié
igualmente un papel decisivo en el Concilio de Basilea, sobte
todo a partir de su ruptura con el Papa (1437), asf como poste-
riormente en la Reforma, en las polémicas con el galicanismo, el
febrontanismo y el episcopalismo, y por fin en el Vaticano I. En
los Gltimos afios se ha despertado de nuevo el interés adquirien-
do, en conexidn con las discusiones eclesiolégicas del Vaticano I,
una creciente actualidad 8.

Es caracteristico de las dltimas investigaciones el que todas
se esfuerzan por tener en cuenta los resultados de los trabajos
histéricos anteriores de Tierney, Ullmann, etc., y en avanzar
hacia interpretaciones moderadas. P. de Vooght fue el primero
en ocuparse de todo el conjunto de estos temas en varios traba-
jos fundamentales ¥, y en sefialar nuevas rutas, encontrando fre-
cuente oposicion. Su tesis afirma que en el decreto “Haec sanc-
ta” se impuso la teotfa conciliat, siendo formalmente definida
por el Concilio. Segin ¢él, era “opinién comin en Constanza”
que “en cuestiones de fe y de gobierno de la Iglesia, no corres-
pondia al papa la ‘dltima palabra’, sino a la Iglesia y al Concilio
universal” 8, Los Padres del Concilio habfan establecido clara-
mente que s6lo el Concilio deberfa “ser considerado de manera
absoluta como la suprema instancia en cuestiones de fe” y ello
no sélo en caso de excepcién, sino también en épocas norma-

8 R, Biumer, ibid, 337.

% H. Hirten, Zur Ekklesiologie der Konzifien von Konstanz und
Basel “Theol. Rev.” 59 (1963), 362-373; W. Breuning, “Theol. Rev.” 59
(1963), 321-332; K. Smyth, Forms of Charch Government, “Irish
Theol. Quart.” 30 (1963), 53-66; J. Beumer, “Scholastik” 38 (1963),
262 ss.

8  Cfr. supra, nota 8; ademds P. de Vooght, Le conciliarisme aunx
conciles de Constance et de Bile, “Irentkon” 36 (1963), 61-75; idem,
L attitude des papes Martin 'V et Eugéne IV 4 I'égard du conciliarisme,
ibid., 326-332; idem, Le concile oecuménique de Constance et le con-
ciliarisme, “Istina” 9 (1963), 57-86; idem, Le cardinal Cesarini et le con-
cile de Constance, en Franzen, Konstanz, 357-380.

8 Idem, Das Konzil und die Konzile, op. cit., 176.
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les 8. El decreto “Frequens” completé esta definicién de la doc-
trina conciliar y la confirmé nuevamente, de manera que en el
futuro la Iglesia deberifa ser regida por los Concilios ®. El mis-
mo Martin V, que era conciliarista “moderado”, ratificé esta
doctrina, al menos ticita e implicitamente, por la bula “Inter
cunctas” de 22 de febrero de 1418 %, si bien se distanci6 luego prac-
ticamente de ella al prohibir toda apelacién al Concilio. Adn
mis; el mismo Eugenio aprobé de nuevo “en un momento de
debilidad” los decretos conciliaristas por la bula “Dudum sa-
crum” de 15 de diciembre de 1433 %2

Como hemos expuesto ya en todo lo que precede, no nos es
posible aceptar estas aprcc1ac1ones de Vooght acerca de los he-
chos historicos. Por el contrario, estamos de acuerdo en que al
decreto no le compete autoridad dogmitica alguna® (sin que
yo acepte por ello los motivos que aduce, pues opina que los
decretos por si mismos reclamaban validez dogmatica, pero las
confirmaciones pontificias de Martin y de Eugenio no poseifan
el caricter de definicién “ex cathedra” exigido por el Concilio
Vaticano 1; solo por esta razén no eran validos los decretos).

Hans Kiing, por el contrario, en su fundamental obra acerca
de las Estructuras de la Iglesia ha hecho resaltar la validez dog-
mitica —aiin hoy dia vigente— de los decretos. Es verdad que
él ve el contenido esencial de los decretos no en la definicidn de
un “parlamentarismo conciliar en el sentido del conciliarismo
radical”, sino en una “determinada especic de superioridad del
Concilio en el sentido de una ‘teoria conciliar’, al menos mode-
rada” 9. Esta estaba cortada a la medida de la situacién critica
de entonces, peto reconocfa también al Concilio, para el caso de

8 Ibid., 175.

% Ibid., 173, 176.

N1 Ibid, 186.

%2 Ibid., 198.

93 Ibid, 209.

% H. Kiing, Strukturen der Kirche, Friburgo 1963%, 259, 269. (Hay

traduccién espafiola con el titulo Estructuras de la Iglesia.)
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semejantes estados de emergencia en el futuro, “la funcién de
una especie de autoridad de control sobre el Papa, cuya caida
en la herejia o en el cisma, etc., seguia stendo, en principio, po-
sible en el futuro”. Estando de acuerdo con Kiing en lo que se
refiere a la interpretacién del contenido de los decretos, no puedo
aceptar su opinion acerca de la autoridad dogmitica de aquéllos,
porque a ello se opone la realidad histérica de los hechos.

Hubert Jedin ® ha destacado 1gualmente el caricter de situa-
cion de emergencia inherente a los Decretos de Constanza. Afir-
ma que el “Haec sancta” no presupone en modo alguno el con-
cepto democritico de la Iglesia —dogmadticamente insostenible—
de un Marsilio de Padua; pero tampoco el concepto espiritualista
de un Wiclef y Hus, ni el papalista rigido, que convertia al Papa
en compendio de la Iglesia universal. Por ello no hay nada que
oponer a la pretension por parte del Concilio universal de repre-
sentar a la Iglesia en la forma legitima. Las dificultades surgen por
el hecho de que el Concilio reciba su potestad inmediatamente de
Cristo y de que retvindique para si la obediencia de todos, incluso
del Papa, en las cosas de fe, de unidad y de reforma de la Iglesia.
Aqui se encierra el elemento esencial de la teoria conciliar: la
pretensién del Concilio de estar sobre el Papa.

Pero Jedin ha puesto de relieve muy claramente que el “Haec
sancta” representa “‘una solucién en un momento de sumo peli-
gro”; no se trata de una afirmacién general de fe —por asi decir,
flotante—, sino mds bien... de una medida de emergencia toma-
da en determinado caso de excepcidn” %. Como en toda decisién
conciliar, también en ésta ha de ser medido su alcance partiendo
de su origen. La interpretacion del Decreto como medida de
emergencia parece oponerse al hecho de que sea exigida la obe-
diencia del Papa bajo amenaza de castigo, no sélo para las dispo-

% H. Jedin, Bischofliches Konzil oder Kirchenparlament? Ein Bei-
trag znr Ekklesiologie der Konzilien von Konstanz und Basel, Basilea/
Stuttgare 1963.

% Ibid., 12.
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siciones del sinodo en aquel momento, sino también “cutuscum-
que alterius concilii generalis legitime congregati”; pero, cuando
Kiing, de Vooght y otros deducen de ello que aqui se establece
una exigencia de validez absoluta por parte del decreto, olvidan
que la sancién nunca se extiende mds alld de la ley 77; asf pues,
si la ley se refiere {inicamente a situaciones de emergencia pre-
sentes y futuras, tal amenaza de castigo debe afectar solamente a
aquellos Papas que en el futuro, a causa de hetejia, cisma, et-
cétera, conduzcan de nuevo a la Iglesia a una situacién critica
semejante y hagan preciso que “otro Concilio universal legitima-
mente congregado proceda contra ellos”.

Mis arriba he expuesto, partiendo de la situacién histérica,
que estoy de acuerdo con Jedin en este juicio. Pero desearfa
nsertar el decreto “Haec sancta” —mds enérgicamente de lo
que él lo hace— en el marco del detecho candnico medieval : se
trata de la fijacidn legal del derecho eclesidstico referente a un
estado de emergencia, que la canonistica medieval habia desatro-
Hlado en virtud de la cliusula de herejia y que fue reconocido por
la Iglesia como derecho vigente. La mayotfa del Concilio era
claramente conservadora. La opinion contraria acerca de una ma-
yoria predominante conciliarista pertenece al reino de la ficcién :
los conciliaristas eran minotfa y ademds no estaban unidos. La
frontera entre la concepcidn de los conservadores, abiertos y de-
seosos de reforma, pero enemigos de novedades, y los conciliaristas
moderados, que se mantenian firmes en la estructura fundamental
jerirquica de la Iglesia, era en extremo fluctuante y apenas per-
ceptible. El mismo decreto “Haec sancta” era ambiguo. “Con-
ciliaristas”, como Ailly y Gerson, rechazaban, por ejemplo, ¢l
que la tarea de reforma —y con ella el gobierno de la Iglesia en
tiempos normales— fuesen sustrafdos a la potestad del Papa y
transferidos al Concilio; interpretaban, pues, este pasaje del \
decreto “Haec sancta” no en sentido conciliarista, sino conset- \

97 1Ibid., 31 ss.

I
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vador. No obstante, aleccionados por las tristes experiencias del
pasado, impugnaban toda suerte de papalismo radical; por esta
razén se opuso enérgicamente Gerson contra la prohibicién de
apelar al Concilio, impuesta por Martin V el 10 de mayo
de 1418, porque temia que con ella retornase el absolutismo
papal 98,

Resumiendo, podemos afirmar: El Concilio de Constanza ni
dio, ni intentaba dar con el decreto “Haec sancta” una definicién
irreformable de fe. El decreto fijé tinicamente en una ley un de-
recho positivo existente, haciéndolo pasar del estado de mera dis-
posicion candnica, oscura y discutida y aplicable a ciertos casos
andmalos ad personam, a la categoria de ley que regulaba legiti-
mamente todo caso semejante en el futuro. Junto a ello confluyeron
ciertamente condictonadas por la situacién histdrica, determinadas
formulaciones (“generalem reformationem..., etc.”) que provenian
del campo conciliarista y podian por tanto ser interpretadas en tal
sentido, pero que no lo fueron por la mayotia no conciliarista. Sélo
mas tarde el Concilio de Basilea elevé el contentdo conciliarista del
“Haec sancta”, en su decreto “Sacrosancta”, a la categoria de afir-
macién dogmitica.

La cuestion de st Martin V y Eugenio IV reconocieron los
decretos de Constanza es desde antiguo objeto de discusion violenta
y ain hoy difa estd en litigio. Mientras P. de Vooght defiende
que tanto Martin V como Eugenio IV los habian confirmado
formalmente ®, H. Kiing llega a la conclusién de que las decla-

% Gerson, Tractatns quomodo et an, en “Gersonis opera” II (Ed.
L. E. Du Pin), Amberes 1706, 303-308, esctito en mayo de 1418 en
Constanza. Cfr. R. Biumer, Das Verbot der Konzilsappellation Martins V,
in Konstanz, en Franzen, Konstanz, 187-213. Gerson atacaba una prohi—
bicién de la apelacién por principio, no una prohibicién restringida. Se-
gan R. Biumer la prohibicién de apelacién por parte de Martin V el
10 de mayo de 1418 (es falsa la fecha de 10 de marzo, como demuestra
Biumer) fue entendida por el Papa por principio.

% Ultimamente Franzen, Konstanz, 357: “Je crois avoir montré
dans plusieurs études précédentes que Martin V et Eugene IV ont

| o
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ractones de Martin V no representan “una aprobacién formal en
sentido técnico”, aunque si expresan su connivencia genérica con
ellos 190, Por el contrario, R. Biumer *, después de un cuidadoso
analists de los textos, llega a la interpretacion opuesta : precisa—
mente a causa de la vigorosa formulacién dada a la prohibicion de
apelar al Concilio (10 de mayo de 1418), Martin V convirtié en
una ficcién el decreto “Haec sancta”, y Eugenio IV prosiguié, en
consecuencia, esta politica de no aceptacién. Aunquc tuvo que
reconocer el Concilio de Basilea “jamads confirmé —ni siquiera en
la bula “Dudum sacrum” de 15 de diciembre de 1433— expresa
y concretamente el decreto de Constanza, sino que lo condend en
su bula “Etsi non dubitemus” de 20 de abril de 1441”12 Igual-
mente, segin Jedin, no puede afirmarse que Martin V ni Euge-
nio IV, “a pesar de la situacién de violencia en que se encontra-
ban —pues su legitimidad descansaba en la eleccién de Constan-
za—, se declararan de acuerdo con la validez absoluta y universal
del decreto “Haec sancta” o confirmaran éste formalmente” 103,
En realidad, partiendo de la ambigiiedad del decreto, se explica
suficientemente la falta de seguridad inicial en el juicio, que se
observa en estos dos Papas. Una explicacién en sentido conserva-
dor les parecia inconcebible. Pero, conforme pasaba el tiempo,
mds podfan comprobar que los conciliaristas lo interpretaban en
su sentido extremo e intentaban imponer su interpretacién. Los
Papas ofrecieron resistencia. Después de la ruptura de los conci-
liaristas de Basilea con el Papa (1437), quedaron definidos los
frentes. La aceptacion de los decretos de Constanza que deseaban
los conciliaristas no tuvo lugar. Ni los Papas, ni el pueblo cristia-

approuvé les décrets de la troisteme 3 la cinquieme session du Concile
de Constance.”

0 H. Kiing, op. cit.,, 250-253.

11 R. Biumer, loc. cit.,, 187; idem, Die Stellungnabme Eugens 1V,
ibid., 339.

102 Thid., 339 ss.

103 H. fedin, op. dt, 7.
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o 1% aceptaron el conciliatismo. Pero, como ya no se interpre-
taban los decretos en sentido conservador, incurtieron, con la re-
robacién del conciliarismo, en la condenacién eclesiastica. Tam-
bién el Concilic de Constanza incurrié en la sospecha de haber
adoptado una actitud plenamente conciliarista. Acusacién injus-
ta, como hoy sabemos.

A. Franzen

0+ Cfr. a este respecto cjemplos de Alemania, en H. Hiirten, op.
cit., 369 s. Cémo se verificé la evolucién en la valoracién de los decretos
de Constanza, ya en detalle, lo han mostrado de un modo contundente
P. de Vooght respecto a la persona del cardenal Cesanni (cfr. Franzen,
Konstanz, 357-380) y H. Hiirten en la figura de Nicolds de Cusa (ibid.
381-396).




REFLEXIONES SOBRE EL CONCILIO DE TRENTO
CON OCASION DEL CENTENARIO

1. SIGNIFICADO DE LA HISTORIOGRAFIA TRIDENTINA

El Concilio de Trento ha tenido una suerte singular y ha
ocupado en la vida de la Iglesia un espacm desacostumbrado 1n-
cluso para un gran Concilio ecuménico. Esta singularidad se ha
manifestado, entre otras cosas, en la formacién de una auténtica
tradicién historiogrifica que se ha ido desatrollando durante si-
glos 1. Las multiples causas de este hecho —tnico en la historia
conciliar— pueden hallarse sobre todo en la excepcional importan-
cia que han tenido para la Iglesia las decisiones tomadas en Trento
y en el hecho de que el Tridentino, celebrado en los comienzos
de la Edad Moderna, fue contemporineo del nacimiento de la
ciencia histérica considerada en sentido moderno y del cambio
decistvo que caracterizé la nueva otientacién de la misma histo-
riograffa eclesistica bajo el estimulo de las polémicas entre pro-
testantes y catolicos.

Todo esto ha hecho que, a partir de los diarios compilados
durante el Concilio por algunos de los participantes hasta las
meticulosas investigaciones histéricas de estos dltimos afios, la
historiograffa tridentina haya venido constituyendo un capitulo
realmente importante de la historiograffa eclesidstica. Este capi-
tulo abarca ya cuatro siglos y ha sido con frecuencia un espejo

1 Véase para todo esto el profundo examen que ofrece H. Jedin,
Das Konzil von Trient. Ein Ueberblick iiber die Erforschung seiner
Geschichte, Roma 1948.
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fiel y sintomatico del desarrollo de las orientaciones generales de
la Iglesia. A lo largo de tal desarrollo es, en efecto, ficil recono-
cer cudnto peso ha tenido en el modo de concebir y de hacer la
historia del Concilio de Trento el hecho de que éste no era un
acontecimiento lejano y concluido, completamente historificado,
sino un factor activo y operante, decisivo en muchos aspectos, en
la vida de la Iglesia. Raras veces la obra del historiador podia sus-
traerse por completo a las implicaciones actuales que, en medida
tan notable, seguia teniendo el objeto de su estudio.

Tal condicionamiento fundamental de la historiograffa triden-
tina ha de tenerse en cuenta como un factor que, aunque sélo sea
implicitamente, ha influido constantemente en su desarrollo por
lo que se refiere a la eleccién de los temas, al matiz de la recons-
truccién histérica y, en fin, a la misma elaboracién de los métodos
de investigacion.

Esta consideracién —en cierto sentido, preliminar y aprioristi-
ca— no debe malentenderse ni confundirse con una rémora insu-
perable para una auténtica investigacién histérica, de suerte que
comprometa sustancialmente los estudios sobre el Tridentino en su
valor cientifico. La consideracion se refiere al “clima” en que se
ha desarrollado la historiografia tridentina, claramente distinto de
ese otro clima, mis neutro y distanciado, en que se ha desenvuel-
to la historiografia referente a los otros Concilios anteriores o a la
mayor parte de los acontecimientos de la historia de la Iglesia, ya
definitiva e irreversiblemente concluidos tanto como hechos —que
tienen un comienzo y un fin— como en lo que toca a sus conse-
cuencias, las cuales se ven encauzadas, absorbidas y determinadas
por los acontecimientos posteriores.

2. EL PERIODO DE LAS CONTROVERSIAS
Una auténtica investigacién histdrica sobre el Concilio de

Trento no sdlo es posible, sino que se ha llevado realmente a cabo.
Asi lo demuestran el desarrollo y los progresos alcanzados por
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la historiografia tridentina. Tal desarrollo ha ido madurando a
través de varias etapas fundamentales. Hasta fines del siglo xix
las investigaciones referentes a este Concilio chocaron contra un
limite objetivo de suma gravedad: el conocimiento parcial, frag-
mentario y a menudo indirecto de la documentacién histérica.
Dado que el imponente fondo tridentino del Archivo Secreto Va-
ticano era inaccesible, ningtin historiador —a pesar de todos los
esfuerzos de documentacién y de algun que otro feliz hallazgo
archivistico— disponfa de un conocimiento completo y seguro de
las fuentes. En semejantes condiciones, la validez y el rigor de
las investigaciones sucestvamente aparecidas se velan aquejadas
de una limitacién radical, y la atmésfera de fuerte tensién polé-
mica entre catélicos y protestantes podfa facilmente determinar-
las. El resultado era una literatura muy abundante, pero de ins-
piracién marcadamente controversista. Los polos en torno a los
cuales podemos reagruparla son las obras del servita veneciano
Paolo Sarpi y del jesuita Pallavicino Sforza. Estos autores, st bien
utilizaron ampliamente fuentes de primer orden relativas al Tri-
dentino, enfocaron su reconstruccién histérica como una demos-
tracién de sus convicciones, polémicas para el uno, apologéticas
para el otro.

También mas tarde la falta de un corpus de fuentes realmente
completo y exhaustivo retrasé el fin de la larga fase controversis-
ta de la historiogtafia tridentina, durante la cual cada historiador
podfa clegir con demasiada libertad —y a menudo con la con-
siguiente arbitrariedad— las fuentes de que fiarse y hacer uso.
Pero con las valientes y liberadoras decisiones de Leén XIII, el
cual abria a los estudiosos la documentacién oficial celosamente
guardada en los Archivos Vaticanos, se inauguraba una nueva
época. La celosa actividad y el rigor cientifico de los estudiosos
de la Gotres-Gesellschaft, a los cuales se unieron luego hombres
de otros paises, supieron poner a punto, de manera digna de ad-
miracidn y reconocimiento, una edicién de las fuentes tridentinas
distribuida en cuatro series documentales: Diarios, Actas, Epis-
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tolarios y Tratados 2. Entre 1gor y 1938 fueron publicados once
voliimenes en cuarto, a los cuales se han sumado otros dos en los
Gltimos afos. Asi quedaba a disposicién de los estudiosos casi
toda la documentacién tanto oficial como privada, compuesta prin-
cipalmente por los diarios del secretario del Concilio, las actas de
las sesiones, las cartas cruzadas entre los legados papales en Trento

Roma, los tratados compuestos con ocasién del Concilio. Se
trataba de una base documental cuyo rigor y genuinidad eran ad-
mitidos undnimemente y sin reservas. Con ello no sélo se hacfan
posibles ciertas investigaciones hasta entonces totalmente exclui-
das —como las pertinentes a la formacién de los distintos decre-
tos—, sino que, sobre todo, quedaba abierto el camino para una
reconstruccién histérica global del desarrollo del Concilio, la cual
superase realmente, tanto en la inspiracién estrictamente cientifica
como en el fundamento documental completo y ficilmente con-

trolable, las obras de Sarpi y Pallavicino.

3- LA FASE CRITICA

La misma cultura alemana, tan profundamente empefiada en
los estudios histéricos y que siempre habfa mostrado una sensi-
bilidad particularmente atenta a los problemas relacionados con
la divisién religiosa del siglo xv1, tuvo el privilegio de contar con
el hombre que sabria llevar a madurez el nuevo curso de la his-
totiografia tridentina sirviéndose, con auténtico sentido histérico,
de la imponente obra de edicién que habia caracterizado los cua-
tro primeros decenios del siglo. Incluso cabe pensar que, de no
haber sobrevenido las dificultades de la guerra, cast ciertamente
habtfa podido Hubert Jedin hacer coincidir €l comienzo de la
publicacién de su Historia del Concilio de Trento con la apertu-

2 Concilium Tridentinum. Diariorum, Actorum, Epistolarnm, Trac-
tatuum, Nova Collectio, ed. Societas Goerresiana, 1-XIII, Friburgo de
Brisgovia 1901-1961. Se halla en curso desde 1964 la reedicién anasti-

tica de los voldmenes agotados.

6
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ra de los actos conmemorativos del IV centenario del Concilio,
en 1945 . Entre tanto, la ficil accesibilidad de las fuentes suscité
una amplia floracién de estudios tanto sobre la historia externa
del Concilio como sobre las vicisitudes de los distintos debates en
torno a los temas dogmiticos y de reforma, y también sobre el
contentdo de los decretos y sobre su influjo en la vida postetior
de la Iglesia® Uno de los factores que han concurrido en este
hecho es la orientacién histdrica que han tomado en los ultimos
decenios las tesis de teologia y derecho canénico. Estos estudios, a
pesar de que se han limitado con frecuencia 2 estudiar un punto
concreto aislindolo excesivamente de su contexto general, han
procurado una notable aportacién de material y una base de re-
flexion para los historiadores.

Asl, pues, la historiograffa tridentina ha salido de la fase
controversista y, tras haber conseguido una base documental, al-
canza en estos decenios una dignidad cientifica. La imagen del
gran Concilio del siglo xvi adquiere perfiles concretos y definidos,
fruto de un riguroso analisis de las fuentes. A la luz de los hechos,

uedan ficilmente superadas viejas polémicas preconcebidas. La
obra de Jedin, sobre todo, es decisiva en tal sentido. Su Historia
se ve libre de la hipoteca de criticas y apologias para situarse en

3 De hecho, el primer volumen aparecié en 1949 casi simultinea-
mente en Friburgo (original alemdn) y en Brescia (traduccién italiana);
en los afios sucesivos siguieron las traducciones a otras lenguas (inglés:
Londres 1957 ss.; francés: Parls 1965). En 1957 aparecié el segundo
volumen, que contiene la exposicién de los acontecimientos del Conci-
lio hasta su traslado a Bolonia en marzo de 1547. Estdn previstos otros
dos voliimenes.

4 El mismo Jedin publicé en 1951 una amplia resefia de los estudios
aparecidos en relacién con la primera fase de la conmemoracién cente-
naria: Das vierhundertjébrige Jubilinm der Eroffnung des Konzils von
Trient und sein wissenschaftlicher Ertrag, en “Das Weltkonzil von
Trient” I, editado por G. Schreiber, Friburgo de Brisgovia 1951, 11-
31; véase también el Bulletin d’bistoire des doctrines chrétiennes de la
“Rev. sc. phil. et théol.”, publicado por A. Duval con el titulo Autour
du centenaire du Concile de Trente. 31 (1947), 241-271 y 36 (1952),

538-544.
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el plano de lo realmente acaecido. El Tridentino se libera asi de
una patina persistente y pegajosa que le habfan procurado a una
sus adversarios y defensores convirtiéndolo en un “mito”: de
decadencia, para los unos; de rejuvenecimiento e inagotable fe-
cundidad de la Iglesia, para los otros. El conocimiento mds estric-
to de los factores politicos y sociales que lo influenciaron, del
peso debido a la situacion religiosa general de la cristiandad —obli-
gada a salir casi por sorpresa y en bloque del equilibrio medie-
val, laboriosamente restaurado tras el Cisma de Occidente— y
de la concurrencia de las diversas orientaciones presentes en la
misma cristiandad permitieron a Jedin situar el Concilio en su
ambiente real. Este Concilio fue ciertamente un hecho de pro-
potciones y signiﬁcado excepcionales, pero estuvo inserto en un
determinado contexto histdrico y, por tanto, sélo es comprensi-
ble si se estudia sin perder de vista tal contexto y los condicio-
namientos de él derivados.

De manera anéloga, la historia interna de las vicisitudes de
la asamblea y de los debates doctrinales o de reforma es ahora
reconstruida a base de los datos de una documentacién multple,
tanto oficial como privada; a través de ella las diversas fases y
actuaciones pueden recobrar su fisonomia peculiar, distinguién-
dose unas de otras. Asi, la curva de los diectocho afios compren-
didos entre 1545 y 1563 se anima con una incesante dinimica,
dentro de la cual incluso los hechos mis relevantes, como el de-
creto dogmdtico sobre la justificacién de 1546 o los disciplinares
de 1563, pueden ser considerados y valorados como referentes a
un momento concreto, a problemas especificos y a hombres de-
terminados. Este proceso fundamental de historificacién ha puesto
las premisas decisivas para una valoracion articulada y realista
de las decisiones conciliares, una valoracién capaz no solo de ver
su valor, sino también sus limites y, sobre todo, de captar su
auténtico significado, liberdndolas de las adherencias extranas
y a veces hasta contradictorias que ha 1do afiadiendo la obra de
interpretacion y aplicacién hasta hacerlas casi irreconocibles.



4. EL AUTENTICO CONCILIO Y SU REALIZACION

En conjunto el Tridentino, a pesar de que todavia exista un
ran numero de investigaciones histéricas por realizar, de las
cuales podrd brotar nueva luz, y a pesar de que la Historia de
Jedin deba aun ser completada 3, puede conocerse hoy segiin un
grado de verdad mucho mayor que en tiempos pasados. Aparece,
en efecto, como una asamblea eclesidstica compuesta por OblSPOS
procedentes casi exclusivamente de los paises que permanecieron
fieles a Roma, bajo la presidencia de legados pontlﬁcms, en al-
gunos momentos de gran estatura histérica, llamada a construir
un dique capaz de contener y rechazar el impulso destructor na-
cido de la Reforma luterana, que habia estallado en Alemania y
se habfa difundido por toda la Iglesia. Junto con esta obra de
salvaguarda de la doctrina tradicional, el Concilio afronté la re-
forma moral, incesantemente esperada —aunque en vano— desde
hacia mas de un siglo y considerada ya como improrrogable por
los mismos pontifices.

Es sabido que el Concilio, sometido a presiones de distinta
procedencia y opuestas entre si, decidié afrontar paralelamente los
problemas dogmaticos y los de reforma, inspirdndose constante-
mente en el criterio de atender poco a poco a las diversas nece-
sidades, sin pretender nunca desarrollar un plan organico y com-
pleto, que, después de todo, habria sido inconcebible en quien no
tenia —como la gran mayoria de los Padres— una clara concep-
cién eclesiolégica . El punto de vista de que se partia era que la
Reforma protestante habfa infligido un duro golpe a la contextura

5 Con ocasién del IV centenario de la conclusién del Concilio, Je-
din publicé un esbozo del dltimo perfodo que concluye con una valora-
cién global donde se expresan juicios con frecuencia andlogos a los con-
tenidos en estas paginas: Der Abschluss des Trienter Konzils 1562-
1563. Ein Rickblick nach vier Jabrbunderten, Minster de Westfalia
1964.

5 Cf. G. Alberigo, L'ecclesiologia del Concilio di Trento, “Rivista
di Storia della Chiesa in Italia” 17 (1964), 227-242.
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eclestal fraguada durante la Edad Media, haciendo necesaria una
obra de restauracién doctrinal a la que debia acompafiar indispen-
sablemente una enérgica reforma de las costumbres, aunque sin
afrontar los problemas de estructura de la Iglesia. En esta pers-
pectiva, el Tridentino se limitd sistemiticamente a diversas accio-
nes concretas de reforma o de esclarecimiento doctrinal, que obe-
decian a la urgencia de remediar las grietas abiertas en el sistema
existente, pero que no se planteaban el problema de presentar una
doctrina completa y exhaustiva sobre todos los puntos. Tal oren-
tacion, sustancialmente asistemitica y fragmentaria, se vio luego
confirmada por los acontecimientos externos del Concilio, el cual,
ademds de durar dieciocho afos con larguisimas suspensiones
entre periodo y perfodo, vio sucederse a cinco Papas y conté en
total con trece legados pontificios distintos. Entre la apertura y la
clausura definitiva, muy pocos fueron los obispos que no habian
cambiado, a la vez que habfa evolucionado profundamente toda
la fisonomia politica, social y religiosa, no sélo de Europa, sino
del mundo entero. En especial, habfan cambiado las perspectlvas
de la gran cuestion teligiosa que desgarraba a Europa: mientras
el Concilio se habfa reunido con la esperanza de eliminar la he-
rejfa y reunificar a los disidentes —los “protestantes”—, en el
momento de su conclusién tales esperanzas se habian desvanecido.
El protestantismo constitufa ya un mundo en si, un mundo que
nadie podia pretender unir de nuevo a Roma en breve plazo, y
mucho menos sobre la base de los decretos tridentinos. Cuando
—sobre todo, después del pontificado de Pio IV— se emprendié
la obra de aplicacién de las decisiones conciliares, hubo que ad-
mitir que la situacién imponia una tarea mucho mas grave que la
ya dificil de tapar las grietas abiertas en el sistema eclesial de la
Edad Media. Aquel sistema habia pasado a la historia: lo habfan
barrido la crists religiosa, el Renacimiento, los descubrimientos
geogréﬁcos la caida del mito imperial de Catlos V. Para la re-
novacién de la Iglesia no bastaba ya un v1goroso restablecimien-
to del equilibrio medieval, sino que era preciso un esfuerzo capaz
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de desembocar en un sistema nuevo, de realizar una sintesis entre
los valores cristianos y la nueva situacién histérica.

Se abri6 asi la alternativa que influencié toda la obra de apli-
cactén del Concilio Y mas ampliamente, la vida de la Iglesia en
los cuatro siglos siguientes. Ante la desproporcxon entre la obra
—por grande que fuera— del Concilio y la inmensa complejidad
de los nuevos problemas a los que la Iglesia habfa de responder,
Roma tuvo que hacer una eleccién decistva. Dado que la fidelidad
al Concilio estaba para todos fuera de discusién, se podia persc-
guir la renovacién de la Iglesta mediante una puesta en practlca
del Tridentino que llenara sus lagunas, msplrandose en el espiritu
del mismo Concilio, buscando en él la implicita visién de la Igle-
sia que muchos padres habfan compart:ldo e intuido, aunque sin
tener el valor de perfilarla de modo sistemitico y con la necesaria
lucidez 7. En esta direccién procuré moverse Carlos Borromeo.
En cambio, la aplicacion “romana” del Tridentino fue otientada
por otro camino. El cuerpo de las decisiones conciliares fue pre-
sentado como exhaustivo, completo y definitivo; debia consti-
tuir un cédigo inagotable de prescripciones para todas las nece-
sidades, era elevado a la categoria de canon decisivo al que era
preciso hacer referencia en todas las circunstancias de la vida
cristiana. De este modo, mientras por un lado se afirmaba intran-
sigentemente la autoridad del Concilio aislindolo cada vez mds
de la fecunda tradicién anterior, por otro se perfilaba una ten-
dencia a interpretar cada vez mds amplia y libremente las deci-
siones tanto dogmatlcas como dxsc1phnares, mtegrandolas de
acuerdo con principios y petspectivas a menudo distintos e inclu-
so opuestos a aquellos de que habia partido el Concilio.

7 Es revelador a este respecto el estudio de H. Jedin, Das Bischofs-
ideal der katholichen Reformation, en “Sacramentum Ordinis”, Bres-
lau 1942, 200-257, ampliado en la edicién francesa dirigida por P. Brou-
tin, L'Evéque dans la tradition pastorale du XVIe si¢cle, Brujas 1953;
H. Jedin, Das Triedentinische Bischofsideal. Ein Literaturbericht, “Ttie-
rer Tehol. Zeitschr.” 69 (1960), 237-246; 1. Tellechea Idigoras, El Obispo
ideal en el siglo de la Reforma, Roma 1963.
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Gractas al notable progreso de la histotiografia tridentina,
podcmos hoy plantear estos problemas en sus términos estrictos.
Resulta cada vez mis claro que Concilio y postconcilio, aun
siendo dos elementos no sélo contiguos, sino complementarios,
no deben ser confundidos, como a menudo acontecié en tiempos
pasados tanto en el plano de la histotiograffa como en el plano
mas delicado de la misma conciencia eclesial. La aplicacion del
Tridentino no fue simplemente obra de introduccién de los de-
cretos en toda la Iglesia en comunién con Roma, sino también
obra de creacién, y como tal implic toda una serie de opciones
cuya relacién con el espiritu del Concilio no fue siempre —a pesar
de las repetidas profesiones de lealtad— ni décil ni clara.

5- DISCUSIONES DE METODO E INCERTIDUMBRES DE FONDO

Hemos expuesto en sintesis los resultados de la historiografia
mas reciente. Los estudios sobte el Tridentino se presentan hoy
solidamente anclados en un planteamiento rigurosamente cien-
tifico. Es mds: sobre esa plataforma comin se han abierto fe-
cundas discustones de método encaminadas a afinar ulteriormen-
te la comprensién de las fuentes mismas. Algunos estudiosos
han sefialado el problema de una més amplia sensibilidad para
la dimensién doctrinal del Concilio, criticando el planteamiento
—a su juicio, demasiado exclusivamente histérico-positivo— de
la Historia de Jedin, el cual habria dado un relieve excesivo a
las vicisitudes externas del Concilio y, sobre todo, a las politico-
eclesidsticas 8. En realidad, la historia doctrinal y espiritual del
Concilio ha tenido hasta ahora un desarrollo ciertamente insu-
ficiente, pero la profundizacion de tales dimensiones depende

8 Las criticas fueron suscitadas por J. Lortz, Um das Konzil von
Trient, “Theol. Rev.” 47 (1951), col. 157-170; y discutidas por el pro-
pio Jedin, Zur Aufgabe des Kirchengeschichtsscheibers, “Trierer Hehol.
Zeitschr.” 61 (1952), 65-78, y de nuevo por Lortz, Nochmals: zur Auf-
gabe des Kirchengeschichtschreibers, ibid., 317-327.
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en gran medida del progteso de los estudios sobre la historia de la
teologia y de la espiritualidad en el siglo xvi. Sin salir del plano
metodolégico, el estudioso francés A. Dupront ha pedido una
mayor atencidn al aspecto sociolégico ®. El deseo es, sin duda,
oportuno, aun cuando no deba traducirse en una acentuacién
exclusiva de la importancia de los datos sociolégicos, que como
tales son necesariamente insuficientes, sobre todo cuando se re-
fieren a un fendmeno de historia religiosa . Quizd sea miés fe-
cundo dirigir la atencién de las investigaciones tridentinas a la
relacion entre el Concilio y la contemporinea situacién de la
Iglesia, la cual constituyé no sélo su contexto, sino también uno
de sus factores decisivos en la medida en que tal situacién in-
fluy6 en las orientaciones de la asamblea a través de sus miem-
bros, obispos y tedlogos, los cuales eran expresién de la situa-
cién misma i1,

Ya el hecho de que los estudios tridentinos se planteen pro-
blemas de este tipo demuestra inequivocamente su progreso y
madurez. Sin embargo, junto a esta abundante cosecha de re-
sultados positivos, la historiografia sobre el Concilio de Trento
presenta también sus sombras. Estas coinciden particularmente
con los aspectos de la historia conciliar que no han sido ain
suficientemente explorados y cuyo escaso conocimiento pesa ne-
gativamente en el cuadro de conjunto. Esto se debe decir de los
estudios biograficos sobre las figuras mas sobresalientes del Con-
cilio —estudios que, en gran parte, no existen—, ya que se ha

° A. Dupront, Du Concile de Trente: réflexions autonr d'un 1V
centenaire, “Revue historique” 75 (1951), 262-280; Le Concile de Tren-
te, en “Le concile et les conciles. Contribution 3 Ihistoire de la vie con-
ciltaire de I'Eglise”, Patis-Chevetogne 1960, 195-243, y también en las
conclusiones de la reunién histérica conmemorativa del IV centenario: Il
Concilio di Trento ¢ la Riforma Tridentina, Trento 1965, 557-571.

0 He expuesto mis reservas en Note di storia ¢ teologia conciliare,
“Ephemerides Theologicac Lovanienses” 40 (1964), 93-97.

U He ofrecido una muestra de investigaciones de este tipo en el
volumen [ wvescovi italiani al Concilio di Trento (1545-1547), Floren-

cia 1959.
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visto cudn esclarecedoras pueden ser algunas biograffas vigoro-
sas 2. Pero, por desgracia, figuras como las de Cervini, Pole,
Guetrero, Morone o Carlos Borromeo, para no recordar sino las
mas importantes, son atn conocidas sélo parcial ¢ imperfecta-
mente, si es que su vida y actividad no han sido alteradas por
las piadosas adherencias hagiogrificas de los siglos posteriores.
Al conocimiento todavia demasiado modesto de las cortientes
teoldgicas de aquel tiempo y de la marcha no sélo externa, sino

propiamente conceptual de los debates doctrinales ya hemos alu-

dido antes 13.

Pero, sobre todo, conviene levantar acta de cierto cansancio
que se ha manifestado en los dltimos afios de esta conmemoracién
centenaria en el dmbito de los estudios tridentinos. La misma edi-
ci6n de las fuentes, a pesar de no estar concluida ni siquiera la
gran coleccidn de la Gorres-Gesellschaft, va perdiendo impulso 1.

2 Recuerdo como ejemplares, cada una en su género, las de H. Je-
din, Girolamo Seriprando. Sein Leben und Denken im Geisteskampf des
i6. Jbr., Wiirzburgo 1937; H. Evennett, The Cardinal of Lorraine and
the Council of Trent, Cambridge 1930; P. Prodi, Il card. Gabriele Pa-
icotti, Roma 1959-1965.

B Cf. también G. Alberigo, Le potesti episcopali nei dibattiti tri-
dentini, en “Il Concilio di Trento e la riforma tridentina”, Trento 1965,
3-5 (segtin paginacién provisional).

14 Aparte los volimenes VI y VII de la coleccién Gorresiana, sélo
existen ediciones esporddicas y fragmentarias de diversos “votos” pto-
nunciados en el Concilio; dltimamente el “Archivio Stotico Italiano”
(1964, 1-453) ha publicado un notable fondo de correspondencia floren-
tina referente al tercer perfodo del Concilio: Il carteggio degli ambas-
ciatori ¢ degli informatori medicei da Trento nella terza fase del Con-
cilio, mientras que en el Archivio di Stato de Roma aparecian algunos
libros originales de los gastos del Concilio: Aspetti della Riforma cat-
tolica ¢ del Concilio di Trento. Exposicién documental. Catdlogo efec-
tuado por Aleandri Barletta, Roma 1964, 95-136. Se halla en preparacién
la edicién del diario Guidi, el dltimo de este tipo inédito de fuentes.
Del fondo sefialado por H. Evennett, The Manuscripts of the Vargas-
Granvelle Correspondence 1551-2, “Journal of Ecclesiastical History”
11 (1960), 219-224, ha publicado un repertorio C. Gutiérrez, Nueva do-
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Entre las muchas decenas de revistas dedicadas a las clencias re-
ligiosas, sélo unas cuantas —y todas de lengua espanola— han
celebrado 1a conclusién de dicha conmemoracién centenaria 15, la
cual se habfa iniciado en 1945 con una notable profusién de es-
tudios, a pesar de las graves dificultades impuestas por la precaria
situacién general .Y no parece que la conmemoracién del cen-
tenario del comienzo de la aplicacién del Concilio vaya a tener
mayor fortuna 7.

Considero que las causas mds hondas de esta disminucién de
interés han de buscarse directamente en el lugar que ocupa hoy
el Concilio de Trento no sélo en la historia eclestastica, sino en

la vida general de la Iglesia.

II. EL TRIDENTINO EN LA NUEVA SITUACION ECLESIAL

1. La funcién bhegeménica del Concilio
Hasta aqui hemos procurado discutir someramente el balan-

ce historiografico referente al Tridentino. Ahora es preciso des-
plazar el examen hacia un horizonte mds amplio para pregun-
cnmentacion tridentina, “Archivum Historiae Pontificiae” 1 (1963), 179-
240, afiadiendo la edicién del original de un tratado sobre los Concilios
de F. de Vargas, ibid., 2 (1964), 210-250.

5 Se trata de “Hispania Sacra” 16 (1963), 1-248, y de “Estudios
Eclesidsticos” 39 (1964), 5-141, 147-173, 319-360 y 459—482 Hay am-
plias indicaciones bibliogréficas sobre los estudios aparecldos en los dl-
timos anos en “Archivum Historiae Pontificiae” 1 (1963), 574-578 y 2
(1964), 461-465.

16 Véanse las numerosas noticias publicadas por la rev1sta “Il Con-
cilio di Trento. Rivista Commemorativa del IV centenario”, 1942-1947,

la referida resefia de Jedin (cf. nota 1).

7 La Congregacién de Seminatios y Universidades publicé Semi-
naria Ecclesia Catholicae, Roma 1963, dedicado en muy gran parte a
la relacién de institutos de formacién clerical. La Congregacién del Con-
cilio, por su parte, publicé una miscelanea de Studi e Ricerche, Roma
1964; pero los problemas propiamente tridentinos hallan aqui un eco
bastante modesto.
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tarnos cual es el papel que desempena el Concilio en la vida
de la Iglesta y cudl es el grado de conciencia que la Iglesm
tiene de ese papel. Precisamente en este plano se han reglstra-
do en los tltimos afios las novedades dignas de mayor const-
deracion. Es preciso, en efecto, tener presente que el Concilio
de Trento ha desempefiado en la Iglesia un papel mucho mayor
de lo que podrtia indicar la historia de los estudios que a él se
refieren. El Concilio, ademds de convertirse en objeto de cono-
cimiento histdrico tras la conclusién de sus tareas, conocié una
larga y fecunda etapa como factor activo y dindmico de la vida
de la Iglesia en todo el Occidente. Durante siglos después de su
conclusién, el Tridentino ha visto crecer, en lugar de disminuir,
su prestlglo y autoridad, siendo llamado por las circunstancias
a ejercer una funcién reguladora de toda la vida eclestal. Los
papas de finales del xvi y de los siglos siguientes otlentaron
a la Iglesia hacia la consideracion de este Concilio como la re-
gla dltima de la fe y la disciplina, naturalmente no en el sen-
tido de que quedaran superadas las normas dictadas anterior-
mente, sino mas bien englobadas, precisadas y actualizadas por
el Tridentino; de suerte que bastaba —e incluso era preferible—
conocetlas a través del filtraje operado por el Concilio. Una
simple enumeracién de las infinitas ediciones que han tenido
las decisiones de Trento hasta la aparicion del Codex Inuris Ca-
nonici (1917) puede mostrar la hegemonia e]erc1da por el cuerpo
de los decretos tridentinos, excluyendo progreswamente del uso
eclesigstico las demds fuentes anteriores, incluido el mismo De-
cretum Gratiani, que durante el Medievo habfa contribuido
a mantener vivo el conocimiento o, al menos, el contacto —por
parcial y fragmentario que fuera— con la antigliedad cristiana.
Resultaba, pues, legitimo y hasta obligado acudir al Tridentino
en busca de la solucién a todos los problemas, tanto doctrinales
como institucionales, que se presentaran 18 Por este camino la

B A veces en los Giltimos afios algunos teélogos han parecido con-
descender con una actitud de este tipo, buscando en las decisiones tri-
dentinas una solucién a problemas planteados por la investigacidn teo-
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Iglesia postridentina alcanzé una cohesién que nadie se habtia
atrevido a creer posible en la fase aguda de la separacién protes-
tante; es mds, nadie ignora que este tridentinismo llegé a in-
filtrarse, en medida no menospreciable, en ciertos dmbitos del
mundo reformado.

Concluido como hecho, el Concilio entraba en la historia.
Pero, en vez de sufrir un proceso de decantacién mediante la
asimilacién de sus decisiones en la tradicidn eclesial, el Triden-
tino fue elevado a la medida de la misma tradicién, cuya apor-
tactén y cuyo contacto con la realidad de la Iglesia filtraba el
propio Concilio.

El nuevo sistema eclesial requetido por el debilitamiento del
cqulllbrlo medieval y por las nuevas exigencias de la humanidad
quedé asi encuadrado por el cuerpo de las decisiones tridentinas,
a las cuales se concedia una autoridad determinante, hasta el
punto de que los elementos constitutivos del nuevo sistema
eran constderados positivos o negativos tomando como base su
conformidad con aquellas decisiones. Este hecho confirié nece-
sariamente al Tridentino un prestigio singular, que no podia por
menos de repercutir también en los estudios referentes a su his-
toria. Y asi el mejor conocimiento de sus vicisitudes histéricas
constitufa, hasta hace pocos afios, no sélo un progreso en el
conocimiento del pasado y de la tradicién cristiana, sino una
ayuda para profundizar en las ideas directrices de la presente
situacién eclestal.

Desde este punto de vista, el cambio de otientacién de los
estudios referentes al Tridentino en los dltimos afos tiene un
valor sintomitico. Tal cambio demuestra que el mundo de los

16gica actual. Esto ha sucedido, por ejemplo, en lo que se refiere a las
relaciones entre Escritura y Tradicién, a propésito de las cuales no ha
faltado quien esperase hallar en los debates tridentinos una respuesta
vélida. No siempre se ha tenido en cuenta que, por encima de las apa-
riencias, el contexto y el modo de plantear problemas analogos es muy
diverso en el siglo xvi y hoy. Una cosa es estudiar el desarrollo histérico
de una cuestidén y otra querer buscar su solucién en el pasado.
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estudiosos ha captado —quizd todavia de manera incierta, con-
fusa y no refleja— una sustancial modificacién acaecida en el
estatuto eclesial del Concilio. En realidad, los altimos afos, so-
bre todo a partir de 1959 —si se quiere adoptar una fecha con-
vencional—, han visto operarse en la Iglesia catdlica una rec-
tificacién en su linea de desarrollo histérico tan profunda y
esencial que constituye una auténtica curva, de alcance todavia
dificilmente calculable, pero ciertamente de dimensiones iné-
ditas.

Algunos han hablado de fin de la época constantiniana;
otros, de fin de la Contrarreforma, denotando con ello cudn
difundida estd la conciencia de una profunda modificacién en el
bagaje eclesial, modificacién que, afecta tanto al plano concep-
tual como al ps1colog1co y practico. Este fenémeno, cuya dect-
stva repercusion en la historia de la Iglesia del futuro se adivina
ya desde ahora, atane directamente al puesto del Tridentino en
la economia eclesial con el efecto de concluir definitiva e irre-
versiblemente su hegemom’a. No se trata, evidentemente, de
subrayar que la celebracion de un nuevo Concilio ecuménico
ensombrece el prccedcnte, ya que nada semejante a lo que esta
sucediendo acaecid con ocasion del Vaticano I. Hoy nos halla-
mos ante algo mucho mds importante que una nueva pigina de
historia conciliar. La verdad es que se encamina hacia su ocaso
todo el sistema basado en el Tridentino, sistema que habia ve-
nido formindose lentamente desde el siglo xu1 y que ha dirigido
la Iglesia en Occidente hasta hace pocos ahos.

2. El ocaso del sistema consolidado en torno 4 Trento

Quiza sea oportuno intentar analizar mas de cerca este acon-
tecimiento en su significado esencial de superacién de la época
tridentina de la Iglesia, la cual aparece cada vez mis sobrepa-
sada precisamente en sus elementos caracteristicos y determi-
nantes, es decir, aquellos que constituian su estructura funda-
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mental. Lo cual no significa el repudio de una época de la
historia de la Iglesia —si bien serfa imperdonable miopia no
reconocer Su 0Caso— NI que un sistema NUEVO y distinto haya
sustituido ya al precedente. Por el contrario, tales fenémenos
son inevitablemente complejos y, en consecuencia, no proceden
de una sola fuente. Incluso puede su tendencia invertirse pro-
visional o parcialmente, ocasionando —sin dar al traste con el
ritmo fundamental— un retraso de su marcha o una ofusca-
ci6n de su brillante perspectiva general. Descubrir en la madeja
de hechos diversos e incluso de signo opuesto la ortentacion
fundamental que los explica puede ser, sobre todo en ciertos
momentos de trinsito, la tarea mds alta de la conciencia de una
sociedad.

El sistema tridentino, entendido en el sentido que hemos
indicado, no sélo comprendifa el nicleo de las decisiones con-
ciliares propiamente dichas, sino también —y quizd en primer
lugar— las ideas, los conceptos, las costumbres, los hechos ins-
titucionales y la praxis organizativa que muy pronto —entre
1564 y los primeros decenios del siglo xvii— formaron un solo
cuerpo con las decisiones. En tal sistema podemos reconocer,
como queda dicho, cietto niimero de elementos constitutivos:
ante todo, una eclesiologfa estitica y en actitud de defensa, ba-
sada en la dimensidn “societaria” de la Iglesta, a menudo con
menoscabo del elemento mds interno referente al “misterio”.
En esta perspectiva se atribufa una funcién directiva a las exi-
gencias de la estructura canonista y a la defensa de la fe tra-
dicional por medio de la controversia y la represion. Por su
parte, la dogmética se ocupaba principalmente en una teologia
sacramental de tendencia analitica —y en sus dltimas degene-
raciones, casuistica—, que debilitaba la conciencia de la tras-
cendencia como intervencion esencial de Cristo en los sacramen-
tos. Esta conciencia, clara y vigorosa en el decreto tridentino
sobre la justificacidn, se iba nublando conforme se concedia un
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puesto cada vez mayor a determinados elementos humanos re-
lacionados con los sacramentos en la produccién de los efectos
a ellos aslgnados Son caracteristicos los casos del bautismo y del
orden, a proposito de los cuales prevalece la tendencia a exi-
gir junto con su administracién otros elementos extrasacramen-
tales para que se produzca respectivamente la pertenencia a la
Iglesia o la transmision de los podetes ministeriales.

Otro elemento destinado a desempefar un papel decisivo fue el
de la incertidumbre sobre el lugar de la Sagrada Escritura en
la vida cristiana. Es cierto que el decreto conciliar de la IV se-
sién (1546) dejaba abiertas todas las posibilidades, pero la praxis
establecida poco después y el habito mental por ella consolidado
se orientaron hacta un uso cada vez mds restringido y menos
conflado de ambos Testamentos, sobre todo del Antiguo. Tal
orientacion afecté tanto a la predicacién como a la liturgia. La
liturgia, en efecto, al no estar sostenida por un sentido dindmico
del mistetio cristiano y al faltarle una suficiente alimentacién
biblica, se fue concentrando en la Eucaristfa, produciendo una
imponente y benéfica floracién espiritual. Sin embargo, una aten-
cién menos intensa al valor sacrificial y comunitario de la Misa
aparté la piedad eucaristica de su cauce natural y le dio una
orientacién individualista. La predicacion, por otra parte, sufrio
pesadamente el influjo del barroco literario, o bien se refugié en
una forma catequetlca que respondia, desde luego, a una gran
necesidad de instruccién rehglosa pero que habria tenido una
penetracxon miés profunda si se hubiera valido de una formula-
cién menos nacionalista. La piedad general, que no podia seguir
las misticas elevaciones individuales de algunas figuras elegidas,
se alimenté preferentemente del culto a la Virgen y a los san-
tos, acentuando el matiz individualista que ya se habia mani-
festado en el protestantismo. La vida de la parroquia como co-
munidad espiritual recibié de estas nuevas orientaciones un golpe
gravisimo, acentuado por el significado particularista que iban
tomando las iglesias y capillas de las Ordenes mendicantes y de
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las nuevas Congregaciones religiosas. Las mismas hermandades
religiosas, que durante siglos habfan contribuido a vivificar la
vida parroquial garantizando la aportacién de grupos cualifica-
dos, ejercian en este nuevo contexto una funcién disgregadora.

Si pasamos de los factores doctrinales y espirituales a otros
aspectos del mismo sistema, es ficil observar que el problema
central de la primera mitad del siglo xv1, el de la unidad de la
Iglesia, habfa quedado fundamentalmente arrinconado. Se habia
afirmado —con dolor y sentimiento— una aceptacién no sélo
institucional, sino también espiritual de la divisién de la cris-
tiandad. En esta perspectiva, la nota eclesial de la unitas era in-
operante, hasta el punto de que los mismos intentos de unién
no pasaban de ser episodios incapaces no sélo de reconstruir la
unidad, sino incluso de modificar €l habito interior de polémica
y divisién que hacia de la unidad una posesién que es preciso
defender celosamente en vez de un don que se debe merecer y
participar.

Desde otro punto de vista, la estructura eclesial sale induda-
blemente robustecida, gractas sobre todo a un marcado predo-
minio del aspecto jerirquico sobre el comunitario. Se afirma una
concepcidn vertical de la organizacion de la Iglesia, esquemati-
zando la separacién entre ficles y jerarquia y concibiendo ésta
como una “escala”, en la cual se van difuminando las funciones
intermedias. Ello se resuelve con detrimento de las érdenes in-
feriores con tespecto al presbiterado y del episcopado con res-
pecto al papado. Por otra parte, la gufa de la Iglesia era asumida
cada vez mds exclusiva y directamente por el obispo de Roma,
mediante una serie de reformas de estructura realizadas o lleva-
das a maduracién en los decenios inmediatamente siguientes a
la clausura del Concilio. De entonces son la creacién de las con- §
gregaciones romanas y la correspondiente liquidacién de la fun- |
cién colegial del cardenalato, el perfeccionamiento del sistema
de nuncios —los cuales unen a sus misiones de representacién
diplomitica las de control sobre los diversos episcopados—, el
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empleo en gran escala de visitadores apostdlicos y, en fin, la atr-
bucién a las Ordenes religiosas de funciones no ya “especiales”,
sino referentes a la estructura fundamental de la Iglesia. En
este marco, la funcién episcopal quedaba cada vez mis circuns-
crita al ambito de las iglesias particulares y a la puesta en prac-
tica de decisiones tomadas en otro lugar. Esto encaminaba el
compromiso de reforma, oportunamente sancionado por el Con-
cilio, lanzdndolo a una via de activismo voluntarista sostenido por
la norma canénica, sumamente efectivo, pero expuesto al riesgo
de alejarse de una reflexién y un alimento fundados en la Es-
critura y en la tradicién mds antigua y segura. Se consegufa asi
que el ideal de reforma se tradujera en un afin por lograr el buen
orden eclestistico.

Un dltimo elemento decisivo del sistema tridentino era el de
las relaciones de la Iglesia con el mundo, inspiradas primero en
una actitud de resistencia y luego de desconocimiento, lo cual
entranaba para la Iglesia el peligro de ver reducidas sus fronteras
al ambito estrictamente clerical. Ni siquiera el gran impulso
mustonal, rico en energias y capaz de frecuentes heroismos, con-
segufa ampliar sustancialmente el hotizonte “europeo” de la
Iglesia de estos siglos. Los intentos de ensanchar tal perspectiva
cran considerados como una amenaza al status quo: baste re-
cordar la controversia de los ritos chinos o la del estado cristiano
en América del Sur. Alusiones tan rdpidas como éstas ofrecen
necesariamente un petfil mcompleto; es mas, en nuestro caso
se han puesto de relieve especialmente los limites del sistema. Pero
ello no quita que el mismo sistema haya tenido su auténtica va-
lidez y haya impulsado la experiencia y la reflexién cristiana.
Dentro de él, en efecto, han podido desarrollarse las semillas fe-
cundas de una nueva primavera de la Iglesia.

En los dltimos siglos parecieron vacilar ora uno, ora otro,
de estos pilares del sistema tridentino, pero en su conjunto el
sistema siempre superd las distintas crisis, las cuales, por lo de-
mis, nunca pasaron de ser degeneraciones atsladas més o menos
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duraderas. En cambio, de 1958 a 1959, por la concurrencia de
todo un complejo conjunto de factores histéricos y espirituales
—y clertamente bajo una mocién del Espiritu—, la Iglesia ca-
tolica y, mds en general, todo €l mundo cristiano ha abando-
nado el sistema tridentino en todos los temas fundamentales. El
breve lapso de tiempo transcurrido no puede engafiar sobre las
dimensiones globales y el significado definitivo de tal abandono.

Mirando las cosas desde este punto de vista, no es diffcil
descubrir una singular analogia entre el comienzo y el fin del
Tridentino y la apertura y la conclusién de este IV centenario.
Entonces las modificaciones registradas entre 1545 y 1563 fueron
tan grandes que hicieron aparecer la obra de la asamblea recién
concluida inadecuada a las exigenclas que acuctaban; ahora,
mientras en 1945 el Tridentino dominaba todavia la vida de la
Iglesia y constitufa su regla de accién, veinte aflos mas tarde
se hace preciso tomar conciencia de su completa y definitiva
historificacién. El sistema derivado de Trento ha sido superado
por el comienzo de una nueva fase de la historia cristiana. Con-
cluida su funcién directiva, el gran Concilio seguird represen-
tando una etapa fundamental de la historia de la Iglesia; sin
ser ya norma de accién, consetvara un extraordinario interés
para la investigacién histérica ¥, la cual podrd identificar mejor
que antes la aportacién orlgmal del Concilio y del sistema que
de ¢l tom6 nombre para el desarrollo de la experiencia cristiana.
Hoy, en efecto, la fama y la supervivencia del Tridentino de-
penden de la inserctén de su aportacion original en el gran cauce

¥ La celebracion del Vaticano II ha sugerido algunos temas de in-
vestigacién referentes mds al método de traba o v a la organizacién del
Concilio de Trento que a las diversas cuestiones por él tratadas. Asi,
H. Jedin, Die Geschiftsordnungen der beiden letzten Gkumenischen
Konzilien in e/eklesiologixcber Sicht, “Catholica” 14 (1960), 105-118, y
Strukturprobleme der ckumenischen Konzilien, Colonia/Opladen 1963.
También desde el punto de vista metodolégico habtfa que profundizar
—sacando preciosas indicaciones— la relacién entre el Tridentino y la
realizacién de sus decisiones, segin hemos indicado arriba.




de la tradicién cristiana. El cambio que hemos procurado poner
de relieve puede expresarse también diciendo que, mientras des-
de la segunda mitad del siglo xvr hasta la primera del xx el
contacto de la Iglesia con la tradicién cristiana fue d1r1g1do y
filtrado por el Tridentino, de ahora en adelante el conocimiento

la influencia del Tridentino depcnderan de la asimilacién que
de él ha hecho la conctencia cristiana.

G. ALBERIGO



LA LIBERTAD RELIGIOSA, DE LA ENCICLICA
“MIRAR! VOS” AL “SYLLABUS”

Estigmatizado por Pio IX, tras numetrosos publicistas ultra-
rmontanos, como ‘el error del siglo”, el liberalismo, en sus dis-
«tintas formas, y la libertad religiosa en particular fueron, en nu-
imerosas ocasiones a lo largo del siglo x1x, objeto de advertencias
e incluso de condenaciones formales de las autoridades eclesias-
ticas y especialmente de la Santa Sede. Entre estas actas del ma-
gisterio sobresalen a causa de su autoridad particular y de la
frecuente utilizacién que de ellos se ha hecho, tanto por parte de
los tedlogos como de los polemistas anticatdlicos, dos documen-
tos: la enciclica Mirari Vos de Gregorio XVI y el Syllabus, de
8 de diciembre de 1864, que acompanaba a la enciclica Quanta
Cura de Pio IX. Aunque tanto los unos como los otros lo hayan
perdido de vista con excesiva frecuencia, es importante situar
estos documentos pontificios en su contexto historico para captar
su verdadero alcance y, en especial, su significacion doctrinal
permanente *.

1 Me he inspirado para la redaccidn de este articulo en las pdginas
que escribi sobre L'enscignement du magistére ecclésiastique an XIX .
sur le libéralisme, en la obra colectiva, actualmente agotada, Tolérance
et communauté humaine, Tournai 1952, 75-103, y en mis articulos so-
bie: Le Syllabus de décembre 1864, “La Revue Nouvelle”, XL (1964),
369-385 y 481-499.




I. 1A BNncicLica “MIRARI VOS”

La célebre enciclica Mirari Vos, de 15 de agosto de 1832 %,
cuyo nombre estd indisolublemente ligado al de Lamennais 3,
primer profeta del liberalismo catélico, no era una enciclica diri-
gida explicitamente contra el sistema liberal como lo sera treinta
afios mas tarde la enciclica Quanta Cura de Pio IX. En realidad,
era la enciclica inaugural de Gregorio XVI, retrasada durante
cerca de dos afios por los disturbios revolucionarios que habfan
agitado el Estado pontificio. En ella se describe tristemente la
lamentable situacién de la Iglesia al comienzo de este pontificade
y se llama la atencidn sobre tres peligros principales: el racio-
nalismo y el galicanismo, denunciados desde hacfa varios afios
con gran vigor por Lamennais, pero también el liberalismo. Y es
a proposito de este tercer punto cuando, sin nombre L’ Avenir
o sus colaboradores, el Papa desaprobaba claramente algunas de
las 1deas que éstos defendian.

Recordemos en dos palabras que, bajo la influencia de La-
mennais, el periédico francés L’ Avenir habia comenzado unz
campana doble, que tuvo gran resonancia en el extranjero, en
favor de la independencia de la Iglesia con relacién al poder ci-
vil, contra las pretensiones galicanas, y en favor de una libre
renuncia por parte de la Iglesia a la proteccwn compromcfedora
del Estado que venfa disfrutando. Esta doble reivindicacidn, que
tendfa a sustituir el sistema de la religién de Estado y de la
Iglesia prlvdegmda habitual bajo el antiguo régimen, por el de
separacion de los dos poderes, era presentada en nombre de un
ideal de libertad, que llevaba por otra parte a Lamennais a ata-
car el absolutismo y la concepcion del derecho divino de los re-

? Texto original latino en Acta Gregori XVI, I, edit. por A. Ber-
nasconi, Roma, 1901, 169-174.

3 Véase, especxalmentc, P. Dudon, Lamenndis et le Saint Sicge, Pa-
ifs 1911, Obra unilateral, pero que sigue siendo indispensable a causa
de las fuentes vaticanas a que ha tenido acceso su autor.



yes y a sostener el derecho de las nacionalidades (belga, polaca,
irlandesa) a conquistar su independencia. Estas ideas, que estaban
en contradiccién con toda la filosoffa politica de la época de la
Restauracién y habfan sido denunciadas en Roma por varios jefes
de gobiemo, encabezados por Metternich 4, debfan chocar par-
ticularmente a Gregotio XVI, quien, tras las recientes subleva-
ciones de 1820 en los Estados de la Iglesia, era particularmente
sensible al peligro que la agitacién liberal hacfa correr a la sobe-
ranfa temporal. Era pricticamente inevitable que el Papa, “a
quien obsesionaba el temor de ver los Estados pontlﬁcms disuel-
tos por las ideas modernas, se levantase contra ellas con renova-
da energfa” 3.

He aqui algunos pasajes particularmente caracteristicos :
“Llegamos ahora a una causa, muy fecunda desgraciadamente,
de los males que afligen actualmente a la Iglesia. Nos referimos
al indiferentismo, es decir, esa funesta opinion, extendida inst-
diosamente por los malos, segiin la cual se puede obtener la sal-
vacion eterna del alma por una profesion cualquiera de fe, con
tal de que se observe una conducta conforme a la justicia y a
fa honradez (...).

“De esta fuente envenenada del indiferentismo procede esa
méxima falsa y absurda o, mis bien, ese delirio de que se debe
procurar y garantizar a cada uno la libertad de conciencia, error
de los mis contagiosos, al cual abre camino esa libertad absoluta
y desenfrenada de opinién que, para ruina de la Iglesia y del
Estado, va extendiéndose por todas partes y que algunos hom-
bres, llegando al colmo de la desvergiienza, no temen presentar
como ventajosa para la religién. Pero, ;qué muerte mis funesta
para las almas, decfa san Agustin, que la libertad del error?

2
Viendo asf quitar a los hombres todo freno capaz de mantener-

4+ Véase L. Ahrens, Lamennais und Deutschland, Minster 1930,
que publica Ja correspondencia del embajador de Austria en Roma que
Dudon no conocia.

5 A. Simon, Vues nouvelles sur Grégoire XVI, “Revue générale

belpe”, enero 1951, 399.
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los en los senderos de la verdad, arrastrados como estin ya a su
perdicién por una naturaleza inclinada al mal, no nos falta razén
para decir que se ha abierto ese pozo del abismo de que habla-
ba san Juan (...).

A todo esto va ligada la libertad de prensa, la mds funesta
libertad, libertad execrable hacia la que nunca se tendrd bas-
tante horror y que algunos hombres se atreven a pedlr y exten-
der por todas partes con tanto ruido e insistencia (...)."

Luego, tras un largo razonamiento sobre las ventajas de la
legislacion del Index, venfa una desaprobacién de la solucién,
defendida por L'Avenir, de una separacién de la Iglesia y el
Estado. Y no podriamos augurar resultados mds funestos para
la rehglon y el poder civil, si se cumplieran los deseos de aque-
llos que reclaman con tanto ardor la separacion de la Iglesia y
el Estado y la ruptura de la concordia entre el sacerdocio y el
imperio. Porque es un hecho comprobado que todos los amantes
de la libertad desenfrenada temen mdis que nada esta concordia
que ha sido siempre tan saludable y tan beneficiosa para la Igle-
sia como para el Estado (...).”

Para interpretar con conocimiento de causa esta condenacién
del sistema liberal, es preciso tener en cuenta, pasando por alto
la rigidez abrupta y a veces desconcertante de las férmulas am-
pulosas del latin de curia, una serie de datos que nos orientan
sobre el verdadero pensamiento del Papa, mis complejo en reali-
dad de lo que parece a una primera lectura.

Se observard, en primer lugar, que Roma no pretendia cerrar
la puerta en la prictica a todo uso de las “libertades modernas”,
incluidas la libertad de culto y la de prensa. La prueba de ello
estd en el hecho de que en el mismo momento en que se elabo-
raba la enciclica Mirari Vos, €l Papa no sélo se abstenia de des-
aprobar, como algunos le invitaban a hacerlo, la Constitucién
belga de 1831 basada en estas libertades y en el principio de la
separacion de la Iglesia y el Estado, sino que, ademis, a pesar
de algunas denuncias, nombraba arzobispo de Malinas al vicario



general Sterckx, que habia emprendido la justificacion de la
misma en Bélgica y en Roma®é,

Sin embargo, es también claro que Roma deseaba vivamente
que ese régimen fuese una excepcién, un mal menor; Roma no
pensaba privarse deliberadamente de las grandes ventajas apos-
télicas que crefa encontrar en el sistema, heredado del antiguo
régimen, en el que el poder civil favorecia amphamente al ca-
tolicismo, sistema que segufa vigente, de forma mds o menos
total segin los casos, en 11 mayor parte de los pafses catdlicos.
Ahora bien, Lamennais querfa prec1samente que se renunciase
en todas partes espontineamente a ese régimen que él conside-
raba mas perjudicial que Gul. Y era esta posicién absoluta la
que Roma se negaba a admitir.

No es, por otra parte, posible aceptar la interpretacién mini-
malista de algunos partidarios de Lamennais que creyeron poder
afirmar que la enciclica Mirari Vos se limitaba a criticar la pro-
paganda de L'Avenir en favor del nuevo régimen de la separa-
¢idn; en otros términos, que carecfa de alcance doctrinal y no
constitufa mds que la desaprobacion de una manera de obrar,
declarada inoportuna para el momento, a causa de las circuns-
tancias politicas. En realidad, la parte de la enciclica que trata
del liberalismo tenfa en la intencién del Papa un alcance doctri-
nal. La comision de tedlogos reunida por el Papa para examinar
L’ Avenir habia planteado el problema claramente en el terreno
doctrinal y habfa llegado a la conclusién de que era necesario
ctiticar severamente la exaltacién de la soberanfa del pueblo, la
separacién de la Iglesia y el Estado y la libertad de cultos y de
la prensa, porque estas teorfas se dertvaban de un indiferentismo
que reprobaba la fe; la comisién afadfa que setfa conveniente
oponerles la doctrina catélica sobre el origen del poder, la cola-
boracién que el poder civil debe prestar a la religién y la nece-
sidad social de la verdad 7. Hay un segundo argumento mis de-

¢ Cf. A. Simon, Le vicaire général Sterckx et la constitution belce,
en Muscellanea bistorica... L. van der Essen, 1I, Bruselas 1948, 983-990.
? P. Dudon, op. cit,, 177.
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cisivo atin: la carta dirigida por el cardenal Pacca a Lamennais
para indicarle en nombre del Papa lo que se referfa a él en la
enciclica sehalaba, desde luego, algunos puntos puramente tac-
ticos, pero también puntos doctrinales 2.

La posicién romana en el momento de la Mirari Vos puede,
pues, ser descrita en estos términos: se acepta tolerar el régimen
de las libertades modernas en los casos en que es imposible evi-
tarlo y con la condicion de que los derechos de la Iglesia sean
salvaguardados; se estd de acuerdo, ademis, en que en los lu-
gares donde las libertades constitucionales han sido impuestas
por la opinién los catdlicos sitiien en este terreno la defensa de
la religion y de la Iglesia. Pero se critica, por el contrario, for-
malmente la afirmacién de que la igualdad de derechos para to-
dos, catélicos y no catélicos, y la libertad de difusién de cual-
quier doctrina son un ideal y un progreso; se piensa, mds bien,
que semcjante situacion no es en forma alguna beneficiosa por
L
si misma.

Es necesario, sin embargo, para mterpletar correctamente el
documento pontificio, afadir dos precisiones. En primer lugar,
cuando el Papa reprueba la libertad de conciencia, emplea por
dos veces expresiones que significan una libertad sin restriccion
alguna: “plena illa atgue immoderata libertas opinionum... fre-
no gaippe omni adempto”. Nos vemos tanto mas inclinados a
admitir que es contra esta libertad sin freno contra la que van
dirigidos los calificativos extremadamente severos empleados por
la enciclica, si tenemos en cuenta la observacidn que mds tarde
harfa Gregorio XVI al zar Nicolds I: “No hay que confundir
la libertad de conciencia con la libetrtad de no tener conciencia” °.

Sea lo que fuere de lo que venimos diciendo, la segunda ob-
servacién es mucho mds importante para comprender ¢l verda-
dero alcance de la enciclica. Resulta evidente que lo que el do-

¢ Reproducida en op. cit, 194-195, los puntos I y II son mani-

tiestamente puntos doctrinales.

9 (Citado en A. Boudou, Le Samnt Siege et la Russie, I, Paris 1922,
436.



cumento reprueba es sobre todo una apologia de la libertad y
de las libertades, que aparece como consecuencia de una con-
cepcion naturalista del hombre. Roma habfa descubierto muy
bien en el liberalismo concreto del tiempo una afirmacién clari-
sima de la emancipacién del hombre con relacién a Dios y una
negacién deliberada de la primacfa de lo sobrenatural. Es ver-
dad que los colaboradores de L’ Avenir no llegaban a esos extre-
mos y no hacfan suyas, ni mucho menos, las bases filoséficas del
sistema liberal ni, sobre todo, el indiferentismo tedrico al que
la enciclica pretende reducitlo 1. Pero en la perspectiva de la
cpoca debian aparecer fatalmente como personas que hacian con-
cesiones a ese sistema y que adoptaban posiciones que debian
conducir légicamente a él, tanto mds cuanto que no habian pro-
curado suﬁctentemente repensar los principios que pmmltxrlan
por medio de las distinciones y purificaciones necesarias, mtegraf
en el cristianismo las ideas de democracia y libertad que, naci-
das fuera de la Iglesia, se habian desarrollado en un espiritu
hostil para con ella

II. EL svyLLABUS

Muy diferente de Gregorio XVI en muchos aspectos y me-
nos preocupado que ¢l por defender a toda costa el principio le-
gitimista —con el que tan encarifiados estaban los hombres de
la Restauracion—, Pio IX, que le sucedié en 1846, no se sentia
mucho mids inclinado que &l hacia las formas liberales de gobier-

1 En nombre de una légica que violentaba un tanto la complejidad
de las posiciones concretas de numerosos liberales de 1830. Es sabido
que ocurre con frecuencia asi en las condenaciones eclesidsticas, que pre-
tenden estigmatizar ideas juzgadas peligrosas mds que emitir un juicio
sobre las verdaderas intenciones de los hombres que las propagan.

W Pueden leerse a este propédsito las ponderadas reflexiones de
Y. Congar en Vraic et fausse réforme dans I'Eglise, Paris 1950, 345-346,
562-569, 604-622.
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no y, sobre todo, pensaba exactamente igual que su predecesor
en la cuestion de las relaciones entre la Igles1a y el Estado 2. La
crisis revolucionaria de 1848 y las consecuencias que acarre$ en
toda Europa no podian por menos de confirmatle en su descon-
fianza para con el sistema de las libertades modernas. En efecto,
al hacer manifiesto hasta qué punto se encontraba conmovido €]
orden social tradicional, esa crisis habia replanteado en términos
particularmente graves el gran problema con que se encontraba
enfrentado el mundo catélico desde principios de siglo, a saber,
la actitud que debfa tomarse frente al mundo salido de la revo-
lucion intelectual y politica del siglo xvir y, particularmente, del
régimen de las libertades civiles y religiosas proclamado en la
Declaracion de los derechos del hombre y del cindadano. La vio-
lencia de las convulsiones que habfan sacudido de nuevo durante
unos meses toda Europa, incluso €l trono pontlﬁmo, no podian
sino reforzar en sus convicciones a todos aqucﬂos que pensaban
que existia una relacién directa entre los principios de 1789 y la
destruccién de los valores tradicionales en el orden social, moral
y religioso. De ahi que sean numerosos los pastores y los fieles
de mentalidad tradicionalista que no ven otra salvacién que un
catolicismo autoritario e Intentan conservar o recuperat para la
Iglesia un régimen de privilegio y de prestigio exterior en el
seno de un Estado oficialmente catélico, sustraido de la presion
de la opinién piblica. Mds sensibles al escindalo de los débiles
que al de los fuertes, insisten en el hecho de que las masas, espe-
clalmente las masas campesinas que constitufan todavia la in-
mensa mayoria de la poblacion europea, abandonaban menos fa-
cilmente una Iglesia honrada y reconocida por el poder.

Mis aiin, la soberanfa del Papa sobre sus Estados era discu-
tida precisamente en nombre de las libertades modernas, y en
nombre de las mismas libertades segufa el gobierno piamontés
una politica de laicificacién que, no sélo desterraba a la Iglesia

12 Es caracterfstica a este respecto su enciclica inaugural Qui pluribns
de 9 de noviembre de 1864 o la alocucién Ubi primum de 17 de di-
ciembre de 1847.



de una serie de sectores de la vida piblica que ella consideraba
como legitimamente suyos desde hacia siglos, sino que desem-
bocaba en la expulsién de los religiosos, en el encarcelamiento
de los sacerdotes y en una situacién que dejaba via libre a la pro-
paganda protestante, cuyos efectos cran particularmente temidos
en la Italia del Risorgimento 13,

En estas circunstancias se comprenden las preocupacmnes de
numerosos responsables eclesidsticos frente a las crecientes sim-
patias que encontraban las ideas liberales en ciettos medios ca-
tolicos 1. La situacién les producia mayor 1nqu1etud atin porque,
siendo en su mayoria conservadores aferrados por instinto al pa-
sado, les costaba mucho trabajo distinguir las verdades eternas
que deben ser mantenidas a toda costa de las estructuras contin-
gentes en el orden eclesidstico y civil. Ademds estaban impresio-
nados por el hecho —realmente extrafio hacia 1860— de que
en todas partes donde los liberales se instalaban en el poder, se
apresuraban a establecer una legislacién hostil a la Iglesia.

Situado en el centro de la cristiandad, el Papa debia mostrat-
se tanto mas sensible a las presxones de los que le invitaban a
hablar claramente cuanto que al mismo t1€mpo se combinaban
diferentes factores que reforzaban sus aprensiones: acentuada
inclinacién de numerosos catélicos italianos hacia posiciones “con-
ciliatoristas”; nuevas medidas contra los conventos en numero-
sos paises de Europa y América; actividad, muy exagerada ade-
mas por la lejania, de los protestantes en América Latina entre
las masas poco preparadas para resistir, y éxito en Francia de la
Vida de Jesis de Renan o de la filosoffa atea de Littré, que ha-
cen pensar con nostalgia en los buenos tiempos en que los go-
biernos prohibian, a instancias de la Iglesia, el proselitismo de

13 Sobre las pretendidas simpatias liberales de Pio IX durante los
dos primeros afios de su pontificado, véase R. Aubert, Le pontificat de
Pie IX, Parfs 19637, 14-29, 505-506, y, especialmente, idem, Pie IX et le
Kisorgimento, en “Risorgimento”, Bruselas 1961, 52-58.

14 Sobre todo este contexto véase R. Aubert, Le pontificat de Pie IX,
Paris 19632, cap. VIII, y las notas complementarias 531-537.




los cultos no catdlicos o la venta de “libros malos”. Todas estas
noticias alarmantes terminan de convencer a Pio IX de que el
liberalismo, sintesis de la filosofia de los enciclopedistas del si-
glo xvii, puesta en clave politica por los revolucionarios france-
ses, es realmente el “error del siglo”, un error que €l tiene el
deber de estigmatizar una vez mas llamando la atencién de los
catdlicos sobre todas las formas, a veces sutiles, que toman con-
cretamente esta tendencia a querer liberar al hombre de las obli-
gaclones intelectuales y morales que le impone normalmente la
revelacion sobrenatural. Porque, aun reconociendo la necesidad
practica de tolerar en muchos casos los regimenes constituciona-
les fundados en esas famosas libertades modernas, e incluso la
atilidad que puede suponer en algunos casos servirse de ellos
para asegurar a la Iglesia el miximo de libertad de accién, el
Papa estimaba que, a pesar de sus buenas intenciones, algunos
catélicos liberales, especialmente en Francia y en Italia, se aco-
modaban con demasiada facilidad a esta situacién de hecho, lle-
gaban ficilmente demasiado lejos en sus concesiones y corrian
cada vez mas al peligro de pasar de una actitud practica a una
adhesién doctrinal a los principios naturalistas e indiferentistas
que constitufan, segin él, la base 1deologica del liberalismo 5.
Asi, pues, cada vez le parecia mis indispensable una seria adver-
tencia. Esta advertencia llegd con el Syllabus y la enciclica
Quanta Cura, de la que el Syllabus no era mds que un apéndi-
ce, pero que llamd la atencién del gran publico mucho mas que
la enciclica misma.

Los dos documentos, en preparacién desde 1859 16 fueron

15 Sobre la diferencia entre la Weltanschanung liberal y la posicién
d¢ numerosos catélicos liberales, véanse las ponderadas observaciones
de Mons. A. Simon, Considerations sur le libéralisme, en “Risorgimien-
to”, IV, Bruselas 1961, 3-25.

16 Sobre la preparacién del Syllabus, constltese sobre todo C. Ri-
naldi, Il valore del sillabo. Studio teologico e storico, Roma 1888, vy G.
Martina, Osservazioni sulle varie redazioni del Sillabo, en Chiesa e Stato

nell’ Ottocento. Miscellanea P. Pirri, 11, Padua 1962, 419-524.



publicados en diciembre de 1864, y se presentaban como una
suma de los principales errores modernos, que Pio IX habfa des-
crito ya en sus alocuciones Singulari quadam de 1854 y Maxi

ma quidem de 1862. La enciclica 17 denunciaba en términos bas—
tante generales las pretensiones del Estado en orden a supmmlr las
congregaaoncs religiosas y monopolizar en provecho propio la
enseflanza de la ]uventud el rcgallsmo herencia del galicanis-
mo y el ]oseﬁsmo que exige la autorizacién del poder civil para
el ejercicio de la autoridad eclesidstica; la pretensién de no obe-
decer a los decretos de la Santa Sede mis que en lo referente a
materias dogmadticas, mientras se conservarfa la independencia
en materia de disciplina; el radicalismo de los exegetas que con-
sideran a Cristo como un mito o niegan su divinidad, vy, final-
mente y sobre todo, el naturalismo, el cual considera como un
progreso el que la sociedad humana sea constituida y gobernada
sin tener en cuenta la religién y que reivindica por tanto como
un ideal la laicificacién de las instituciones, la separacién de la
IgIcsm y el Estado, la libertad de prensa, la igualdad de los
cultos ante la ley y la libertad total de conciencia. A esta enci-
clica segufa como anexo un catdlogo de 8o proposiciones inacep-
tables, titulado Syllabus complectens praccipnos nostrae aetatis
errores *8. En ¢l sc encuentran los principales errores modernos
que Pio IX no habfa cesado de denunciar desde hacia ya quince
aflos en sus alocuciones y enciclicas, los mencionados a propé-
sito de la enciclica Quanta Cura y algunos mis: el pantelsmo y
el matertalismo; el racionalismo, que proclama que la fe cris-
tiana estd en oposicién con la razén humana o que reivindica al
menos pata los fildsofos una independencia completa con relacién
a la revelacidn y para los tedlogos la libertad de trabajar sin te-
ner en cuenta las decisiones de la autoridad eclesidstica; las teo-
rias morales etréneas sobre el matrimonio cristiano; el socialis-

17 Texto en Pii IX, P. M. Acta 111, Roma 1865, 687-700.

8 Texto en Pii IX, Acta, III, 701-717 (Denzinger-Umberg, n. 1700-
1780). El mejor comentario sobre el Syllabus es el de L. Choupin, Va-
leur des décisions du Saint Siege, Parfs, 19283, 187-415.




mo, que querria someter totalmente la familia al Estado; las
teorfas del capitalismo liberal, que consideran fin unico de la
organizacién de la sociedad la adquisicién de las riquezas y, last
not least, los ataques contra el poder temporal.

La enciclica y el Syllabus que la acompaﬁaba abordaban,
pues, de hecho gran cantidad de cuestiones teoldgicas, filosofi-
cas, candnicas y pract1cas, pero, ya en la ¢ época de su pubhcacwn
y posteriormente, estos documentos han retenido la atencién
por uno de sus puntos que, por lo demds, se encontraba particu-
larmente desarrollado: la toma de posicién frente al sistema de
las libertades modernas, el liberalismo tedrico y practico.

La enciclica no fue apenas leida fuera de los medios eclesids-
ticos, por estar protegida por un estilo grandilocuente que la
ponfa al abrigo de los comentarios del gran publico. Pero en el
Syllabus las mismas doctrinas aparecfan enunciadas de manera
tajante y breve, ficilmente accesibles a los no iniciados, y nunca
tal vez ha suscitado un documento pontificio una emocién seme-
jante en el mundo laico y, en ciertos medios, semejante escinda-
lo. Muchos vieron en ¢l la confirmacién solemne y decisiva de
la incompatibilidad entre la Iglesia catdlica y los modos de pen-
sar y de vivir del siglo XIX, y numerosos catélicos, sobre todo en
Francia y en Bélgica, se preguntaron angustiados si no se verian
obligados a romper con la Iglesia para no dejar de ser hombres
de su tiempo.

Era inevitable que la intervencién solemne de Pio IX contra
el liberalismo tuviera una resonancia mis considerable que la

ue habfa tenido en 1832 la enciclica Mirari Vos, cuya postura
frente al liberalismo no era, ni mucho menos, mis favorable.
Efectivamente, hay que tener en cuenta tres factores. En primer
lugar, cuando Gregorio XVI condenaba en 1832 ¢l liberalismo,
respondia a la expectacmn de la mayor parte de los medios dir-
gentes, reaccionatios en la mayoria de los paises, y para los que
los liberales aparecfan como verdaderos enfants terribles, mien-
tras que en 1864 el Syllabus se situaba contra corriente de la
opinion general. En segundo lugar, en treinta afios, como con-




secuencia de los progresos del ultramontanismo, el papado habia
adquirido en la Iglesia un papel de direccién mucho més impor-
tante de lo que cabfa imaginar en los comienzos del pontificado
de Gregorio XVI. Una declaracién romana de 1864 comprome-
tfa mucho mds decididamente a la Iglesia universal y a los me-
dios eclestasticos de cada pafs que en 1830. Afadamos, finalmen-
te, que la presion de una parte del clero y de los fieles, muy
contraria desde hacfa algunos afios al liberalismo catdlico, obligaba
a los obispos, incluso a pesar suyo, a dar al nuevo documento pon-
tificio una difusién mayor que la que habfan dado al de Grego-
rio XVL Baste citar como ejemplo que en 1832 ¢l episcopado
belga no habia dado ninguna publicidad a la enciclica Mirari Vos,
considerandola como un documento escrito por tedlogos y para
teologos En 1864 era, por el contrario, inevitable que la dis-
cusién fuese llevada a la calle, con todos los riesgos de contra-
sentidos y exageraciones que ello comportaba.

Estos riesgos eran part1cularmente graves tratandose de un
documento como el Syllabus. En primer lugar, porque presen-
taba mezclados errores y hasta herejias con férmulas simplemen-
te desafortunadas o imprudentes; el secretario de Estado llamé
la atencién sobre este punto en audiencias privadas, pero el gran
publico no sabfa nada de ello. Como tampoco sabia la regla cla-
sica segin la cual, ante una proposicién que ha sido objeto de
una censura del magistetio eclesiastico, para conocer lo que éste
ensefia positivamente es necesario tomar la proposicion contra-
dictoria y no la contraria de la proposicion censurada, como se
tiende a hacer. Finalmente y sobre todo, el Syllabus constitufa
un caso probablemente tnico en la historia de las intervenciones
pontificias: estaba constituido por elementos tomados de docu-
mentos anteriores de Pio IX y quedaba bien especificado que,
para captar su sentido preciso, habfa que referirse a los docu-
mentos de los que procedia cada una de las proposiciones. En
algunos casos esta operacién es altamente instructiva. Por ejem-
plo, en el de la famosa proposicién 8o, tan desconcertante a pri-
mera vista, ya que aparece como una desautorizacion de los que




afirman que “el Papa debe reconciliarse con el liberalismo, el
progreso y la ctvilizacién moderna”. En realidad, en la alocucién
del 18 de marzo de 1861, de la que estd sacada la proposicion
en cuestion, el Papa exclamaba que se le pedia reconciliarse “con
lo que ellos llaman la civilizacién moderna y el liberalismo”,
subrayando que bajo estos términos se ocultaban en realidad las
medidas contra los conventos, las vejaciones contra los sacerdo-
tes fieles al Papa, el apoyo a los enemigos de la Ig1651a, etc., y
conclufa: “Si por civilizacién hay que entender un sistema in-
ventado precisamente para debilitar e incluso destruir la Iglesia,
jamas la Santa Sede y el Romano Pontifice podrin aliarse con
semejante civilizacion.” Lo cual plantea, evidentemente, menos
problemas.

Desgraciadamente, aunque la carta del cardenal Antonelli
que acompanaba al documento sehalaba explicitamente que las
proposiciones del Syllabus debian ser interpretadas en funcién
de los documentos pontificios anteriotes de que estaban sacadas,
es claro que estos documentos no estaban a disposicion de los
que lefan las proposiciones en su periddico mientras saboreaban
su café matutino. Por otra partte, la interpretacton de esos do-
cumentos exigia frecuentemente sopesar el sentido de los térmi-
nos técnicos utilizados o no confundir una proposicién general
con una afirmacién particular. Todo eso exigia no poca sutileza
teoldgica, de la que muy pocos laicos e incluso clérigos eran ca-
paces. Aqui tenemos un ejemplo particularmente claro de la
notable falta de sentido de las public relations, que con razén
se ha reprochado tantas veces a las autoridades eclesiasticas y al
Vaticano en particular, de ese olvido tan frecuente de que do-
cumentos destinados oficialmente a eclesidsticos, a los que se
supone dotados de todos los recursos de la légica clasica, de la
teologia escoldstica y del derecho candnico, van a convertirse en
documentos de dominio publico y van a ser leidos por gentes
ingenuas que tomardn las palabras en su sentido corriente, sin
tener en cuenta un buen nimero de importantes reservas que

8



no estin expresadas con toda claridad, sino simplemente supues-
tas como conocidas por los expertos.

Hay que afiadir que esta interpretacion excesiva del alcance
de las palabras pontificias no se daba tan s6lo en el lector medio,
poco al corriente del vocabulario de las ciencias eclesidsticas, sino
también en algunos polemistas ultramontanos, que, tomando
sus deseos por realidad, se inclinaban a tomar algunas proposi-
ciones al pie de la letra, sin preocuparse de situarlas en su con-
texto, y creyeron un poco a la ligera después de leer el Syllabus
que todos sus prejuicios antimodernos quedaban canonizados por
Roma. A titulo de ejemplo, el érgano de los tradicionalistas es-
pafioles, citado elogiosamente por el principal periddico de los
ultramontanos franceses, Le Monde, escribia: “Nuestra fe dnica
es de ahora en adelante estigmatizar como anticatolicos el libe-
ralismo, el progreso, y la civilizacién moderna. Nosotros con-
denamos como anticatélicos estos abortos del infierno.”

Ante interpretaciones tan excesivas, de las que la prensa an-
ticlerical se hacfa gustosamente eco para mejor ridiculizar la in-
tervencioén pontiﬁcia, no es extrano que en el primer momento
se creyera en numerosos ambientes que el Papa acababa de des-
aprobar todas las constituciones modernas fundadas en los prin-
cipios de 1789 y en el reconocimiento de las grandes libertades, o
que al menos las posiciones doctrinales de los catélicos liberales
eran desde ese momento condenadas por la Iglesia. Mons. Du-
panloup, el célebre obispo de Orléans, que aparecia en el mundo
entero como uno de los inspiradores mds representativos de este
grupo, logré sin embargo restablecer en unos dfas la situacién
con un hibil comentario que situaba las proposiciones del Sylla-
bus en su contexto y las interpretaba a la luz de la distincién de
ta tesis y la hipétesis . A decir verdad este comentario que mi-
tigaba notablemente el documento no sélo recibié elogios, y al-

unos, incluso entre los amigos del obispo, aun felicitindose
por el resultado obtenido, no quedaron convencidos mds que a

1 Véase R. Aubert, Mgr. Dupanlonp et le Syllabus, “Rev. Hist.
Eccl.”, 51 (1956), 79-142, 471-512, 837- 915.




medias. Asf, por ejemplo, Montalembert, quien le escribia: “yo
soy de los que piensan que usted ha cambiado la criatura y que,
como dice el Journal des débats, usted hace a Pio IX bendecir a
Jacob en lugar de Esau”. Y, desde luego, en el escrito de Du-
panloup habfa una buena dosis de habilidad. Pero hay que reco-
nocer que, en su conjunto, la interpretacién de los documentos
pontiﬁcios que ¢l proponfa deformaba el pensamiento del Papa
mucho menos de lo que algunos ambientes suponian.

Desde el punto de vista de las aplicaciones practicas, es In-
contestable que Roma no pretendia poner en cuestién la acep-
tacién de hecho de las constituciones fundadas en el reconoci-
miento de las libertades modernas, incluso si éstas llegaban como
la de Bélgica a la separacién legal de la Iglesia y el Estado. Re-
petidas afirmaciones del secretario de Estado y del mismo
Pio IX, en el transcurso de las semanas que siguieron, mostra-
ron claramente que en la intencién de la Santa Sede ni la en-
ciclica Quanta Cura ni el Syllabus pretendian aportar ningin
cambio en la actitud de tolerancia practica adoptada anterior-
mente.

Pero jcomo se presentaba la cuestién desde el punto de vista
teorico? Conviene notar que en la enciclica Quanta Cura Pio IX
presenta, mas claramente atin que Gtegorio XVI en la Mirari
Vos, las diferentes libertades reprobadas como consecuencia “del
principio impio y absurdo del naturalismo™ y de una concepcién
que rehisa admitir que pueda haber diferencia entre la verdadera
religién y las demads. En el Syllabus, la secc16n que interesaba mis
directamente nuestra cuestién se titulaba: “Errores ad liberalis-
mum bhodiernum pertinentex”, es decir, “errores que guardan
relacién con el liberalismo contemporineo.” No se trata, pues,
tanto del liberalismo en si como de la forma concreta que tomaba
en esa época el sistema liberal y, mds atn quizd, la prictica li-
beral. El liberalismo contemporaneo del Syllabus, tal como se
expresaba en las declaraciones de sus leaderes y en la forma de
comportarse de los gobiernos liberales en el poder, tanto en la
Europa continental como en América Latina, cafa con bastante



frecuencia en el anticlericalismo militante y en el control meticu-
loso de la vida de la Iglesia, llegando a veces a querer sofocar a
esta Gltima, en la idea, muy extendida por entonces, de que la
religion es un obstdculo para el progreso humano. Incluso cuando
no Uegaba a estos extremos y permanecfa fiel, no sélo de palabra,
sino también en su actuacién, al ideal de la libertad religiosa, el
liberalismo del siglo xix reivindicaba la mayor parte de las veces
esta ultima en nombre de una concepcién puramente relativista
de las religiones afirmando, en una perspectiva de indiferentis-
mo, que st hay que reconocetlas a todas plena libertad es _porque
todas tienen mds o menos el mismo valor como expresién hu-
mana del sentimiento religioso. Si la férmula: “la Iglesia libre
en el Estado libre” no tenia en forma alguna ese sentido re-
lativista y naturalista en Montalembert —y Pio IX lo sabia bien
aunque lamentase algunas de sus férmulas un tanto equivocas—
en Cavour y en otros liberales que pensaban como él si lo tenfa
—y Pio IX lo sabfa igualmente—. Este dltimo es el liberalismo
que el Papa queria condenar, y era normal que un Papa, respon—
sable de la mtcgrldad de la fe cristiana condenase inequivoca-
mente semejante indiferentismo de inspiracién naturalista.
Aclarado esto, hay sin embargo que afiadir que Pio IX apun-
taba también en sus documentos, fundindose en una antropolo-
gla aceptada corrientemente en los medios tradicionalistas de su
tiempo, a una organizacién liberal de la sociedad. No todo era
falso en esa actitud que presentia oscuramente lo que habia de
defectuoso desde el punto de vista social y econdmico en seme-
jante organizacion para aquellos que no pertenecfan a la élite
dirigente. Pero esto no quita que la actitud a que nos referimos
implicase una desconfianza sistemitica hacia la democracia, y
éste es el aspecto caduco de las intervenciones de Pio IX, el
aspecto en que una lenta maduracion del pensamiento catélico ha
tenido como consecuencia un progreso de la doctrina, que va de
las enciclicas de Leon XIII al esquema sobre la libertad religiosa
presentado en el Vaticano 1II, pasando por algunos discursos de
Pio XII y determinadas declaraciones de la enciclica Pacem in
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terris. Pero, aun reconociendo que, junto a ciertos ptincipios de
valor permanente y advertencias oportunas, hay en el Syllabus
mis de una afirmacién que ha pasado a la historia o que se ins-
piraba en un sistema de filosoffa politica en el que la Iglesia de
hoy ha dejado de reconocer su pensamiento profundo, es sin
embargo honrado intentar comprender las razones que llevaron
a Pio IX a tomar posicion en un sentido aparentemente tan
antimoderno. Como ha mostrado la rdpida descripcién de la
situacién existente hacia 1860, fueron razones religiosas, o mas
exactamente pastorales, y no razones de orden politico o social
las que le llevaron a ello. La visién histérica no sélo permitc,
pues, captar mejor el sentido exacto de los documentos ponti-
ficios, sino que nos ayuda ademds a dar su verdadero sentido a
ciertas intervenciones de los Papas que pueden parecer particular-
mente desconcertantes a los que las observan hoy sin suficiente
conocimiento de causa.
R. Ausert

.



LOS CRISTIANOS Y EL SERVICIO MILITAR
EN L4 ANTIGUEDAD

Los acontecimientos que estamos viviendo desde hace un
cuarto de siglo han dado nueva actualidad, a la vez fecunda y
peligrosa, a las investigaciones sobre la actitud de los primeros
cristianos frente a la guerra y el servicio militar. Pacifistas y de-
fensores de la “guerra justa” releen, con excesiva pasidn en mu-
chos casos, los textos de los escritores cristianos de los prlmeros
51glos para encontrar en ellos la justificacién de sus propios pre-
juicios. La situacién se ve agravada por el hecho de que la misma
documentacién es apasionada, fragmentaria, literaria, llgada a si-
tuaciones locales o a coyunturas que es diffcil reconstruir en sus
circunstancias concretas. La interpretacién objetiva de estos do-
cumentos v la determinacion de las intenciones de sus autores
son por si solas enormemente delicadas. ;Cémo no lo sera, pues,
mucho mds usatlos correctamente de forma que nos ayuden a
resolver nuestros propios problemas en este tetreno?

Por eso hemos procedido a una seleccidn en la literatura sobre
el tema y nos limitaremos a hacer referencia de una serie de ar-
ticulos mds someros, en los que el problema histérico nos parece
planteado sin suficiente amplitud y, con frecuencia, bajo el in-
flujo de un prejuicio demasiado moderno: trabajos de circuns-
tancias que se limitan a una serie de variaciones sobre unos cuantos
textos clasicos de Tertuliano, Hipolito y Orlgencs L. en cam-

L Asi, poco antes de la guerra, pero escrito ya bajo la fascinacién de
la amenaza, el breve e incierto articulo de F. Schulte, Tertullianus en de
Krijgsdienst, “Onder eigen Vaandel” 12 (1937), 71-89, que hemos podido

conocer gracias a la amabilidad de nuestro amigo el P. Golliet, profesor
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bio, hemos seleccionado, sin pretender ser exhaustivos, las inves-
tigaciones de historiadores, exegetas, patrélogos y tedlogos que
nos parecen capaces de suscitar una reflexién personal y abrir
perspectivas originales y nuevas sobre la cuestién. Estas investi-
gaciones serdn examinadas por orden cronolégico de publicacion.

Se encontrara una buena relacién de los textos y los hechos en
el articulo de R. H. Bainton The early church and war, publicado
en 1946 % Este articulo nos pone en presencia de la complejidad,
las contradicciones y las lagunas de nuestros documentos. Insiste
de manera sugestiva sobre la diversidad siempre en aumento de
las functones atribuidas al ejército romano, en particular a partir
de Severo, incluso dentro de la “militia armata”. Esta amplitud
de responsabilidades confiadas a unas tropas cada vez mis espe-
ctalizadas daba a los soldados cristianos la posibilidad de continuar
sirviendo en el ¢jéreito sin tener que derramar sangre. Esta am-
plitud de responsabilidades ayuda a encontrar menos paradéjicas
algunas recomendaciones de Hipdlito y Tertuliano, e invita a
abordar el problema desde dentro, de alguna manera, del ejército
romano y no slo desde el punto de vista de las comunidades cris-
tianas.

Por eso no debetia considerarse como una digresion la refe-
rencia a la obra de A. D. Nock, el especialista de la “conversién”
y del hermetismo, sobte The roman army and the roman re-

en la Universidad de Nimega. Al mismo género pertenece la meditacién
realizada en plena guerra por H. Minn, Tertullian and war. Voices from
the early church, “The Evangelical Quarterly” 13 (1.941), 202-213, ar-
ticulo de circunstancias que se apoya sobre una coleccién muy fragmen-
taria de textos y traducciones apenas comentados. Asi como el ?Lrt{culo
“antipacifista” escrito en la América de la posguerra por H. Davis, The
early christian attitude to war, “Blackfriars” 30 (1949), 477482, y la
controversia reciente (tesis pacifista y respuesta antipacifista) entre G.
Windass y el Rev. J. Newman, The early christian attitnde to war,
“Irish Theol. Quart.” 29 (1962), 235-248.

2 “Harv. Theol. Rev.” 39 (1946), 189-212, reeditado en la obra
colectiva The Church, the Gospel and War, publicada por R. Jones,
Nueva York 1948.



ligions year 3. Este trabajo, aparecido en 1952, supera el simple
estudio del calendario religioso de la XX cohorte palmirena, en-
contrado en Doura y fechado en el afio 225. No sélo muestra que
ese Feriale “no era todo religioso, ni constituia toda la religion
del soldado”, sino que hace pensar que la preocupacién por una
liturgia legalista coexistia en el ejército romano del siglo 11 con
un gran liberalismo de hecho. El ejército s mantenia aun al mar-
gen de las disputas rehglosas y la situacién no cambiara hasta
el dia en que la tetrarqula qua una profesién religiosa personal
Este trabajo muestra el interés de una reflexidn histérica y cast
socioldgica sobre el oficio militar y sobre la mentalidad del ejér-
cito acerca de los problemas religiosos. Semejante reflexion se
aplica a las realidades de la vida militar en ejercicio y completa
y amplia las perspectivas demasiado estrechas en las que podria
encerrarnos ¢l examen exclusivo de los textos literarios —obras
de hombres de letras, tan retdricos y filésofos como cristianos, st
no mis, incluso cuando se trata de los nombres mds prestigiosos
de la antigua literatura cristiana.

En el mismo aflo, 1952, aparecia el articulo de Ed. A. Ryan
sobre The rejection of military service by the early christians 4.
Este autor distingue, con una precisidn que no tiene nada de
forzado, tres grandes fases del problema anteriormente a la paz
de la Iglesia. Antes del 170, la cuestién no se plantea de hecho.
El aumento del nimero de cristianos, la importancia creciente
del reclutamiento local (con ocasion de la amenaza exterior de los
marcomanos) y, finalmente, la agravacién del “dominat” imperial
plantean a los soldados cristianos problemas de conciencia que
no son ya exclusivos de algunos individuos aislados. Celso y Tet-
tuliano son los primeros testigos de un despertar de la conciencia
pagana y cristiana a la gravedad del problema. Pero, hasta la se-
gunda mitad del siglo u1, las autoridades militares e imperiales
no pasan de la tolerancia a la persecucién abierta y sistematica,
Al mismo tiempo que obligaba asf a tener en cuenta la evolucién

3 “Harv. Theol. Rev.” 45 (1952), 187-252
4 “Theol. Stud.” 13 (1952), 1-32.
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de los datos del problema, este artfculo invita a distinguir la tesis
tedrica y la hipétesis practica, la actitud de los escritores y el
status quo adoptado por la mayor parte de los militares cristianos,
a los que ninguna disposicién explicita de la dlscxphna eclesidstica
parece haber invitado a cambiar de actitud. Los primeros aparecen
asi encerrados en una setie de aporias teéricas, los segundos pa-
recen haber encontrado un modus vivendi que no constitufa ne-
cesarlamente un compromlso dudoso. De esta forma se precisa de
forma mds clara la urgencia de distinguir entre contextos histo-
ricos que evolucionan, y la necesidad de tener en cuenta la dis-
tancia que existe entre las especulaciones de los escritores y la vida
real de los soldados.

La necesidad de esa distincién aparece de forma no menos clara
de los analisis de H. von Campenhausen sobre Der Kriegdienst
der Christen in der Kirche des Altertums, publicados en 1953
Mis sensible a las incidencias jurfdicas e ideoldgicas, el autor
muestra cémo en el Alto Imperlo que ignora la conscripcién, la
falta de interés de los primeros cristianos con relacién a este
problema se explica mas generalmente por su indiferencia hacia
las realidades politicas. Si el rigorismo de los canones de Hipé-
lito responde al de Tertuliano, las obras de Clemente de Ale-
jandtia manifiestan una actitud mads liberal y mds matizada. So-
lamente Origenes, para responder a las criticas paganas, se vera
obligado a establecer un “juicio politico fundamental”, distin-

ulendo una aceptacién de las cargas civicas y una negativa ab-
soluta del cristiano a todo derramamiento de sangre. Pero sen
qué medida puede aceptarse con este autor que ese “clerto pacl-
fismo” de Origenes se debe mis a la espiritualidad platomca
tardla que a la Biblia? Porque es cierto que una corriente pa-
cifista atraviesa el estoicismo tardio, como muesttan claramente
ciertos textos de Séneca, pero parece dificil negar que algunas
declaraciones antimilitaristas de Tertuliano y Origenes estén ins-
piradas esencialmente por un evangelismo radical.

5 Festschrift K. Jaspers, Munich 1953, 255-264. (Reeditado en la
obra colectiva Tradition und Leben, Tubinga 1960, 203-215).



Una vez establecido este punto dificilmente contestable, es
menos facil saber si se trata de tomas de posicién de un extre-
mismo enteramente personal (incluso si el que las defiende es
un maestro o un clérigo) o si se debe ver en la ensefianza de un
Tertuliano un “eco de la disciplina de la Iglesia”, como ha afir-
mado, tal vez un poco répidamente, J. Daniélou en su breve
sintesis sobre La non violence dans I'Ecriture et la tradition, en
1955 . La parte mds interesante de este breve trabajo es la que
muestra la importancia de algunos textos del Antiguo Testa-
mento para la reflexién cristiana de los primeros siglos sobre el
problema de la militia, en particular los de Isaias, 2, 1-6 y 50-53.
No menos rica en ensefianzas fue para ellos la actitud de Cristo
ante el extremismo de los zelotes y el nacionalismo judio. En el
mismo sentido, y a partir del Nuevo Testamento, el breve, pero
denso libro de O. Cullmann Dieu et César, publicado el aflo si-
guiente, iba a orientar inditectamente los criterios de toda re-
flexién cristiana sobre el Estado y sobre el uso que éste puede
hacer, en determinados casos, de la violencia?. La actitud de
Cristo, tal como aparece en los Evangelios, es una actitud de
tensién, que reconoce al Estado todo lo que necesita para su
existencia, pero a condicién de que éste no reclame para si lo
que es debido a Dios. La posicién de Pablo y Juan es igualmente
coherente y conforme a la de su Maestro, si se tiene el cuidado
de tener en cuenta que Romanos, 13 se sitfa en la primera pers-
pectiva, mientras que las circunstancias histéricas de un culto
imperial reforzado y agravado explica el juicio y la condenacién
violenta del Estado en el dpocalipsis de Juan.

Una perspectiva distinta, pero convergente con la del dualis-
mo apocaliptico, abre sobre nuestro problema la obra de José
Capmany, aparecida el mismo afio, Miles Christi en la espiri-
tualidad de san Cipriano ®, Su titulo recuerda vagamente el del
librito cldsico de Harnack. Pero, al analizar mucho mais deteni-

6  Action chrétienne et non violence, Paris 1955, 9-32.
7 Parfs, 1956.
8 Collectanea san Paciano, Serie Teolégica, 1, Barcelona, 1956.
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damcntc todos los aspectos de este tema en Cipriano, hace pen-
sar mas particularmente en las incidencias de una esp1r1tuahdad
otdenada en torno al tema de la “milicia esplrltual al servicio
de Cristo, y sobre los méviles de la actitud de los cristianos en
el siglo m frente a la militia Caesaris. Toda la espititualidad vi-
vida y predicada por Cipriano esti constituida, en efecto, en
relacion con la prueba posible o actual del martirio. La persecu-
cién metddica, en tiempos de Decio y Valeriano, da una actua-
lidad tragica a las grandes lmagenes del duelo apocaliptico. La
violencia aparece entonces al servicio del Principe de este mundo
—con y sin mayuscula—. Los milites, especialmente los encua-
drados en la policia imperial, son los que encarcelan y ejecutan
a los martires. Paralelamente, el desarrollo de la liturgia bautis-
mal da a la signatio y al sacramentum el relieve de un alistamien-
to en las filas de un ejército de Cristo, antagonista de los Césa-
res perseguidores. Cabria incluso preguntarse st el desarrollo de
una simbologfa y de una ideologia del servicio y el combate es-
piritual no sublimaba la agresividad natural hasta el punto de
hacer sentir mis profundamente la exigencia evangélica de la no
violencia y de la ruptura con un mundo hostil.

Los afos 1957 y 1958 han visto sucederse dos publicaciones
de conjunto que, a pesar de su diferencia de amplitud y de tras-
fondo teoldgico, dan muestras, en el modesto terreno de nuestro
problema, de lo que podrfamos llamar una convergencia ecumé-
nica. Estos dos trabajos, alemanes ambos, del tedlogo protestan-
te H. Karpp y del catélico B. Schopf tienen en comiin una serie
de cualidades anilogas: profundidad de informacién y de ani-
lisis, ausencia de simplificaciones y respeto a las personas y los
hechos, preocupacién por comprender antes de juzgar y por
matizar el juicio superando los clichés demasiado tradicionales.
Del denso articulo de H. Karpp Die Stellung der Alten Kirche
zu Kriegdienst und Krieg ? merecen especial atencién algunas
ideas sobre el método de interpretacién de los textos y los he-

? “Evangelische Theologie” 17 (1957), 496-515.



chos. Y en primer lugar, la necesidad de tener en cuenta que la
posicién de los cristianos ha variado no sélo en el tiempo, sino
también en el espacio. Los soldados cristianos de las regiones fron-
terizas amenazadas, por ejemplo sobre el limes del Eufrates, no
podian plantearse el problema con la misma neutralidad especu-
lativa que un maestro de Alejandria o un sacerdote de Cartago
o de Roma. Conviene, pues, tener en cuenta que el problema ha
sido prlmexamente vivido y, como tal, resuelto en el marco de las
situaciones concretas. Esta es una verdad simple que la pantalla
de los textos, literarios en su mayor parte, podria hacer olvidar.
De sus excelentes paginas sobre Tertuliano retengamos la invi-
tacibén a situar sus textos sobre la militia en el contexto de su te-
mor a hacerse solidario o tener de alguna manera parte en la res-
ponsabilidad del Estado pagano, y retendremos igualmente el
hecho de que estos textos “son una exigencia y no la descnpcxon
de una actitud”, y el de que subsiste en toda su actitud una “ten-
sién” (Spannung: el autor no dice “contradiccion”). Estas dos
ideas nos parecen particularmente fecundas para interpretar los
textos ambiguos y enigmaticos de Tertuliano.

Pero tal vez fuera preciso llevar las cosas mds lejos adn. Por
una parte, se deberfa intentar precisar el sentido de esta “exigen-
cia” en funcién del género literario de muchos de los tratados de
moral de Tertuliano. Nos encontramos ante una predicacién es-
trechamente emparentada todavia con el antiguo género literario
de la diatriba. Como tal, esta predicacion es hiperbélica y su coe-
ficlente de exageracion y deformacién retdricas debia de enganar
bastante menos a los primeros oyentes y lectores de Tertuliano
que a la mayor parte de sus lectores modernos. Se considera de-
masiado a Tertuliano en una perspectiva de Santo Oficio, inten-
tando medir con exactitud teolégica su desviacién hacia la here-
ja, a lo largo de obras cuya cronologia no es, por lo demds, de-
masiado segura. Hay que considerarle también y sobre todo como
hombre de letras, una especie de Apuleyo cristiano. Conviene,
pues, prcguntarse s1, por una especie de proceso de autointoxica-
ci6n retorica, no terminé Tertuliano por tomar a la letra sus pro-



ias férmulas que, en sus ejemplos mds extremos son primera-
mente sententiae paradoxales —como las que el mismo Ticito
habfa empleado en su Agricola contra el imperialismo romano—,
Ademis, esta perspectiva literaria exige ser completada por una
consideracién filosdfica, y la “tension” constatada por H. Karpp
rcqmcre el examen de un pensamiento que hoy llamarfamos dia-
léctico 1. Pero hay que tener cuidado de no “hegelianizar” in-
convenientemente. Hay, pues, que partir de los discursos contra-
dictorios que la prictica de la controversia inculcaba tradicional-
mente a los letrados romanos. Por si esto fuera poco, en Tertulia-
no las categorias del razonamiento son mis dificiles de captar en
su verdadero alcance porque es preciso situarlas para su compren-
sién en el punto de interferencia de las formas de pensamiento ju-
ridicas, dialécticas y retéricas, sin contar con la influencia indi-
recta, pero fuerte, de los habitos de pensamiento y expresion
heredados de la diatriba a través de las cartas paulinas.

La dltima parte del trabajo de H. Karpp considera la muta-
c1én de 313 con una prudencia que no es habitual en los tedlo-
gos cristianos de cualquier confesion que sean, Su juicio sobre
este punto es particularmente matizado. Segun €, la Iglesia cons-
tantiniana, no reconoc1endo inmediatamente los pehgros de la
nueva situacién, “tomd una decisidon histérica en una situacién
histérica insélita y sorprendente”. También aqui, el cambio ra-
dical de la actitud cristiana hacia la militia armats debe ser con-
siderado y comprendido teniendo en cuenta la situacién y no
ha de ser condenado ni aprobado en virtud de unas normas abs-
tractas o de unos textos notablemente posteriores !,

El mismo tacto intelectual y el mismo respeto de las situacio-
nes concretas inspiran, a pesar de su intencion apologética con-

10 Se verd mejor este aspecto de la construccién del discurso teolégico
en este autor en la tesis del P. Moingt, La théologie trinitaire de Tertul-
lien, que aparecerd en 1965 en Aubier, Paris.

1 Como hace, por desgracia, todavia el P. Newman en su respuesta
a G. Windas (cf. supra nota 1) al proyectar sobre los siglos anteriores el
texto de san Agustin que comienza citando.



fesada desde el mismo prélogo, el libro de Bernhard Schopf 2.
Su primer interés esta en que amplia el horizonte de nuestro pro-
blema, extendiéndolo, por una parte, a la cuestion de conjunto
del “derecho al derramamiento de sangre”, no sélo en la guerra,
sino también en las ejecuciones, los crimenes, los juegos sangrien-
tos del anfiteatro; vy, por otra, esboza con precision, como punto
de partlda de sus investigaciones sucesivas, no sélo los precedentes
escriturarios, sino también el trasfondo del pensamiento paga-
no. De esta forma, el problema queda planteado también en la
unidad de la civilizacién antigua, sin encerrar una vez mas a los
cristianos en su pequefio ghetto espiritual. Frente a las justifica-
ciones de la guerra y al establecimiento progresivo de la nocion
de guerra justa en las grandes filosoffas de la Grecia cldsica, los
pocos textos antimilitaristas y antiimperialistas de Séneca anali-
zados por B. Schopf nos han parecido particularmente valiosos
para establecer en su verdadeta luz las declaraciones mis extremas
de Tertuliano: :no habrd que considerar que los unos y los otros
atestiguan la continuidad, del paganismo al cristianismo, de cier-
tos temas tradicionales de la diatriba?

Muy expresiva es la separacion, materialmente establecida en
los capitulos consagrados a la guerra, entre el testimonio de la
tradicién literaria y lo que el autor llama “actitud del pueblo cris-
tiano y de la Igles1a —que asi queda aislada de la actitud de los
grandes autores cristianos latinos y griegos, incluida la de Hipo-
lito—. Es el examen atento de todos los documentos que podrm»
mos llamar “no magistrales” —a medida que nuestro conoci-
miento de los mismos se vaya enriqueciendo por la epigrafia, el
estudio y la cronologia de las mds antiguas Actas de mirtires
militares y el conocimiento del cristianismo real en el ejéreito
(pensamos en algunas cartas encontradas en los papiros de los
Archivos de Abinnacus en Egipto)— lo que nos podra hacer

comprender mis exactamente la actitud cristiana ante la militia.

2 B. Schopf, Das Totungsrecht bei den frihchristlichen Schriftstel-
lern (Studien zur Geschichte der Moraltheologie) Ratisbona 1958. Sobre
nuestro problema, cf. el cap. 10: Der Krieg, 198-240.



El autor concluye de todo esto con prudencia que ha habido un
lento progreso en la reflexién cristiana frente a problemas cuyo
contenido intelectual ha sido expl1c1tado muy gradualmcnte Lo
que hubo después de 313 no fue una “creciente mundanizacién”
sino, mis bien, una adaptacién circunspecta y prudente al orden
del mundo querido por Dios.

Los métodos tan matizados de estos dos estudios contrastan
con el del apasionado libro que J. M. Hornus pubhco en 1960
Evangile et labarum aparece como una antitesis expresiva y
abrupta de Tertuliano B, Y es indudable que el libro da cierto
plc a una mterpretacmn de este género. A pesar de la 1 intencién
sincera de constituir una descrlpcmn histérica del problema, se
trata mas bien de un trabajo sistemdtico, mds deductivo que
atento a la infinita variedad de los documentos y de los hombres,
de las generaciones y de las regiones del Imperio. Este cardcter
peligrosamente abstracto y orientado de antemano se desprende
de la simple lectura de los titulos de los capitulos: el marco
polftico y social, el marco ideolégico y religioso, la actitud cris-
tiana y los santos militares, el antimilitarismo cristiano, POSIClon
oficial de la Iglesia. La documentacién es rica, pero no esta su-
ficientemente criticada, fechada, ordenada en etapas cronolégi-
cas distintas, a diferencia de la casi totalidad de los trabajos
que hemos sefialado anteriormente. Es un gran almacén de re-
ferencias, pero discutiblemente ordenadas. Se observa en el tra-
bajo una gran ingenuidad critica, especialmente en la utilizacion
imprudente de los textos de los siglos 1v y v sobre los “martires
militares”, Tales textos, en efecto, estin de tal forma elabora-
dos, estilizados, trabajados, que su testimonio sobre la historia
de los hechos que narran es mucho mis dificil de comprobar que
su contribucién al conocimiento de la espiritualidad cristiana
contempordnea de su redaccion 14 Esta obra singular serd, de

B J. Hornus Evangile et labarum, étude sur lattitude du chris-
tuanisme primitif devant les problémes de I'Etat, de la guerre et de la
violence, Ginebra 1960.

4 Nosotros lo hemos podido mostrar en el caso de uno de los més



todas formas, una mina de textos y de referencias comodamente
accesible a los lectores de lengua francesa, pero a condicion de
que se desconfie constantemente de las interpretaciones y de la
coherencia de toda la construccién. La amplia bibliografl'a que
metédicamente presenta nos parece una de las mids considerables
sobre la cuestién. Desgraciadamente, esta bibliograffa no ha sido
dominada con suficiente serenidad cientifica, y los textos antiguos
han sido utilizados en una especie de cruzada al revés. No han
sido examinados con el respeto, el método y la pac1enc1a que re-
quieren para comenzar a comunicar su SIgnlﬁcaaon auténtica 15,

Una obra menos parcial, pero indudablemente mas rapida, ha
sido publicada en 1963 por Anna Morist con el titulo —inquie-

célebres: el capitulo IV de la Vita Martini, que presenta con rasgos
novelescos un enfrentamiento entre Martin y el emperador Juliano. Ct.
nuestro estudio: Sulpice-Sevére a-t-il travesti saint Martin de Tours en
martyr militaire. “‘Anallecta Bollandiana” 81 (1963), 31-58.

15 Hay que mencionar también dos articulos del mismo autor publi-
cados respectivamente antes y después de su libro: Etude sur la pensée
politique de Tertallien, “Rev. Hist. et Phil. rel.” 38 (1958), 1-38, que
nos parece mucho mds logrado y objetive que su libro, es un esfuerzo
interesante por mostrar cémo Tertuliano intentd asumir las consecuencias
opuestas de Rom. 13 y Apoc. 13. El autor muestra a la vez las vacilaciones
del gobierno de los Severos en materia religiosa y el desplazamiento pro-
gresivo de acentuacién en la obra de Tertuliano, bajo la influencia de las
persecuciones por las que el cristiano que intenta vivit en el mundo se
encuentra excluido de él. Retengamos esta matizada férmula sobre la
evolucién de Tertuliano hacia un rigorismo heterodoxo: “Tertuliano se
hundié en esa dialéctica sutil del amor cotidiano al pecador y el odio total
al pecado". Es de lamentar que algunas piginas duras de Evangile et
labarum no hayan sido reelaboradas prudentemente por el autor en el
mismo espiritu de este primer articulo. El segundo, en cambio, sobre
L’excommunication des militaires dans la discipline chrétienne, aparecido
en Communio viatormm en 1962, 41-61, es una especie de apéndice del
libro y refleja adn sus afirmaciones tajantes. ;Hasta qué punto pueden
los cdnones de Hipélito, antipapa rigorista, ser considerados, en la forma
en que han llegado hasta nosotros, como reflejo sin mezcla de la disci-
plina de la Iglesia? Y ;hasta qué punto habfa en la materia y en una
fecha tan antigua, #na disciplina de la Iglesia, sobre todo en estas “quaes-
tiones vexatissimae’ ?




tante a causa de la amplicud mis que milenaria del perfodo con-
siderado— de La guerra nel pensiero cristiano delle origini alle
crociate 8. Ante los ojos del lector desfila un milenio en poco
més de 200 paginas. Aun cuando la intencién de la autora sea
considerar tan sélo la evolucién de las ideas en los escritores cris-
tianos y se dedique a comentar sélo los textos esenciales, este
trabajo, interesante, no deja de ser esquemitico. Nada dice de
los antecedentes del problema en el judafsmo, el Nuevo Testa-
mento, el judeo-cristianismo ni, 4 fortiori, sobre la tradicién profa-
na antigua. El liberalismo de Clemente de Alejandria es consi-
derado como “la verdadera posicion de la Iglesia” frente al
“extremismo herético de Tertuliano”. Semejantes conclusiones
nos parecen excestvamente simplistas y peligrosas en la medida
en que hacen creer que al principio del siglo 111 podia existir #na
posicion claramente definida “de la Iglesia” sobre un problema tan
oscuramente planteado todavia en la conciencia de la mayoria de
los cristianos. Se observa en este libro una justa sensibilidad para
los textos de Tertuliano; pero, obligada por la falta de espacio,
la autora ha concentrado las conclusiones de sus capitulos de una
forma que no puede por menos de despertar cierta desconfianza 7.

Del conjunto de estos trabajos se desprende, con raras excep-
ciones, un progreso en la objetividad, la modestia atenta frente a
los textos, el sentimiento de la dificultad para comprender los
hombres y las situaciones tal como han sido en realidad, el deseo
de ponerse inteligentemente a la escucha de los demds y no em-
pefiarse en ahogar sus voces con los prejuicios propios. De ahora
en adelante serd diffcil entresacar, como se hacfa a principios de
siglo, una coleccién de textos unilaterales y presentarlos sin mala

16 Florencia 1963.

17 No hemos podido consultar el libro de W. Dignath Diiren, Kirche,
Krieg, Kriegsdienst, Die Wissenschaft zn dem aktuellen in der ganzen
encontrar el articulo en noruego sobre Los cristianos y el servicio militar
Welt, Hamburgo 1955; mi R. Bainton, Christian attitudes toward war

and peace, Nueva York 1960. Lamentamos también no haber logrado
en la antigna Iglesia, aparecido en la “Norsk Teologisk Txdsskrlft” 60

(1959), 87-10
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intencién con fines de propaganda pacifista o antipacifista. Esto
no qulere decir que el sentimiento de la movediza complejidad
de las situaciones histéricas sucesivas deba conducirnos a una re-
ticencia escéptica ante las contradicciones de los autores entre si
¢ incluso de algunos de ellos consigo mismos. Por el contrario,
en un siglo en ¢l que los procesos dialécticos del pensamiento nos
han enseflado a superar la légica estitica de Aristdteles, es re-
confortante constatar que, desde esos tiempos remotos y, a pesar
de unos instrumentos intelectuales menos perfeccionados (sobre
todo en el mundo romano) la verdad se ha ido constltuyendo por
un dlalogo entre exigencias opuestas y también entre la “disci-
plina”, tan apreciada por Tertuliano, y las situaciones concretas,
urgentes, vividas.

Estas situaciones han sido muy diferentes segiin las genera-
ciones y los hombres, e incluso segin los afos. Se ha subrayado
con razén a propésito de Tertuliano lo mucho que habian pesado
las alternativas de tolerancia y persecucion del tiempo de los
Severos sobre las actitudes sucesivas de los cristianos para con el
Estado romano y, como consecuencia, sobre su actitud ante la
realidad de la participacién en la militia. Actualmente parece di-
ficil, cuando Tertuliano proclama la no licitud del servicio militar
para todo cristtano, concluir sin mds que expresa un extremismo
herético o... la tradicion eclesidstica ¥, sin distinguir suficiente-
mente los textos apologéticos de los textos parenéticos, el esfuerzo
real de Tertuliano por ser fiel unas veces a Rom., 1 3y otras a
Apoc., 13; el caricter conservador y tal vez arcaico de sus razones
claras y de sus motivaciones ocultas y, sobre todo, los modos
hiperbdlicos de expresion del hombre de letras y el Sitz im Leben
de cada uno de sus tratados. El problema debe plantearse cuida-
dosamente por generaciones, por regiones (un alejandrino no pue-
de razonar como un cartaginés), en funcién de la situacién social
del ejército y del papel preponderante que desempena en todas

¥ Como se lee ain en A. Morisi (op. cit. s#pra nota 16) y J. Da-
niélou (op. cit. supra nota 6) respectivamente.



las actividades en las que tiende a suplantar a los ctviles de forma
creciente a medida que nos acercamos al Bajo Imperio .

Sélo en estas condiciones pueden ser inteligibles para nosotros,
st no ejemplares, la actitud de los cristianos hacia la militia y la
de la Iglesia constantiniana frente al labarum sellado por la cruz.
Porquc resulta perezoso y contrario a una concepcion cristiana del
tiempo concebir en un sentido demasiado nostalglcamcnte estolco
el retorno a la pureza de las fuentes cristianas. H. Karpp lo ha
expresado felizmente en la conclusién de su articulo de 1957

“La Iglesia antlgua tomé su decisién de acuerdo con la sicuacion
en que se encontraba. Nosotros no podemos adoptar sin mas esta
decisién suya, sino que debemos, en el marco de nuestras expe-
riencias de hoy y de las experlencms histéricas, tomar con toda
la seriedad necesaria nuestras propias decisiones.” Los cristianos
de los primeros siglos no vivieron en la era atdémica. Pero su voz
puede recordarnos unas exigencias evangélicas que la coyuntura
actual hace mas urgentes. Su actitud puede ayudarnos a plantear
nuestros propios problemas, a iluminar —como lo hacfa el afio
pasado escrupulosa y matizadamente el cardenal Charles Jour-
net— “la conciencia del cristiano ante las armas nucleares” 2,

J. FONTAINE

¥ Por esta razén el hbro, breve pero muy sugesiivo, de R. Mac Mul-
ten Soldier and civilian in the later Roman Empire, Cambridge 1963, aun
cuando no se ocupa de las incidencias religiosas del fenémeno, da lugar
a fecundas reflexiones, como indicamos en nuestra recensién sobre el
mismo en la “Revue des Etudes Latines”, 41 (1964), 500-501.

D La conscience dn chrétien devant I'arme nucléaire es el titulo del
articulo doloroso y exigente que publicé cl afio pasado en su revista de
Friburgo “Nova et Vetera” 39 (1964).

Terminamos agradeciendo a todos aquellos que nos han ayudado a
que este boletin bibliogrifico resulte menos incompleto y, en particular,
a los redactores del Dictionnaire de spiritualité en Chantilly, a nuestro
amigo Pierrc Petitmengin, Bibliotecario de I'Ecole Normale Supéricure
¥ a nuestro colega y amigo H. 1. Marrou.



Boletines

AUTORIDAD Y GOBIERNO DE LA IGLESIA
EN LA EDAD MEDIA

El Vaticano II ha incorporado el principio de colegialidad en su cons-
titucién De Ecclesia. En relacién con esto se ha hablado de un consejo
apostélico papal, un cuerpo permanente de consulta y conexidn compues-
to por miembros de la jerarquia mundial con la misién de asistir al Papa
en el gobierno central de la Iglesia como una especie de “Concilio” pro-
longado. Todo ello lleva al historiador a dirigir una mirada a la Edad
Media. Ya durante este periodo se hicieron varios intentos de elaborar
una teorfa y una prictica de la co-responsabilidad colegial, intentos que
han adquirido nueva forma en el siglo xx. Por otra parte, la atmésfera
general del Vaticano II concede al historiador Ja libertad de valorar mds
positivamente ciertos fendmenos histéricos que se solian evitar o rechazar
en virtud de un entendimiento demasiado estrecho del Vaticano I.

Este cambio de perspectiva histérica, producido por el desarrollo y el
progreso contemporaneo de la investigacién histérica, aparece claro cuando
comparamos, por ejemplo, las referencias dogmdticas de la obra de Walter
Ullmann, The origins of the Great Schism (1948)! con la discusién
actual sobre el significado dogmatico de la aprobacién de los decretos del
Concilio de Constanza por el papa Martin V2.

! Londres, Burns & QOates 1948, XII1-244 pp. y 10 l4minas. Para una
discusién de esta obra, véase entre otros E. de Moreau, Une nouvelle théo-
rie sur les origines du Grand Schisme d’Occident, «Bulletin, Classe des
Lettres», de la Real Academia belga, 35 (1949), 182-189. J. Leclercq, Points
de vue sur -le Grand Schisme d’Occident, en L’Eglise et les Eglises, 11
(Chevetogne 1955, col. Irenikon), 223.240, se refiere principalmente a la
importancia religiosa del cisma, el cual, segin el autor, merece ser llamado
«grande» por el gran impulso que dio a la reflexién sobre la unidad de la
Tglesia y la indivisibilidad del oficio papal. Véase también el reciente es-
tudio de K. Fink, Zur Beurteilung des grossen abendlindischen Schismas,
«Zeitschrift fiir Kirchengeschichte» 73 (1962), 335-343.

2 Me refiero a A. Franzen, El Concilio de Constanza, que aparece en
este nimero de CONCILIUM y contiene una extensa bibliografia. Véase tam-
bién el reciente estudio (sencillo y bien escrito, pero bibliograficamente
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La obra de Ullmann no sacaba nuevos hechos a la luz, sino que se
remitia a las fuentes para descubrir las razones efectivas y aparentes por
las que en 1378 los cardenales, después de algunos meses, renunciaron a
siz primera eleccién en la persona del arzobispo de Bari, Bartolomé Prig-
nano (Urbano VI), sustituyéndole por Roberto de Ginebra (Cle-
mente VII). Se evidencié entonces, como ha sefialado Y. Congar 3, que
la divisién resultante en la Cristiandad no era realmente un cisma. No
hubo ruptura con la doctrina de la Iglesia. No hubo ninguna herejia que
excluyera de la Una Sancta a un grupo de cristianos ni mostrara una
divisién en la fe por una repudiacién del Papa. El punto en litigio era mis
bien cudl de los dos rivales elegidos era la verdadera cabeza de la dnica
Iglesia, universal e inviolable.

Ullmann, de todos modos, subrayé las causas profundas del conflicto
entre el Papa y los cardenales. Interpretaba el Cisma como una crisis
constitucional dentro de la Iglesia. La duda recafa no sobre la persona
del Papa, sino sobre su funcién en el seno de la jerarquia de la Iglesia
universal. Desde fines del siglo xm, autores y tedlogos papalistas, tales
como Egidio Romano, Agustin Triumphus, Jacobo de Viterbo, Alejan-
dro de San Elpidio, Alvarez Pelagio y otros, insistian reiteradamente en
su papalismo radical y hierocrdtico. Intentaban condensar la funcién de
toda la Iglesia en la funcién del Papa, el cual tenia la plenitud de po-
testad, no podia ser juzgado ni depuesto y era infalible®. Los cardena-
les terminaron por protestar contra esta teorfa que se desarrolld précti-
camente en Avifién® en el sentido de una centralizacién y absolutismo.
Ullmann ve en la reaccién de los cardenales el nacimiento de un nuevo
concepto de Iglesia. Por “Iglesia” entendian el tinico colegio del Papa

pobre) de J. R. Palanque y J. Chelini, Petite bistoire de grands conciles
(«Présence chrétienne», Brujas, Desclée de Brouwer 1962, 311 pp. y 3
mapas), donde se discute el sentido de la ratificacién del Concilio por
Martin V en el cap. I, 16, pp. 153-156.

* Dict. de Théol. Catholigue, 14 (1939), p. 1295.

*  Aparte los estudios de Ullmann, Tierney y Wilks, luego citados, que
contienen extensas bibliografias, véase J. Moynihan, Papal immunity and
liability in the writings of the medieval canonists, «Analecta Gregoriana,
LXX, Series Facultatis Iuris Canonici», sectio B, n° 9 (Roma, Typ. Pont.
Univ. Greg. 1961), XII-151 pp., que examina en particular la cuestién de
«si pusde o no un Papa ser juzgado ante un tribunal eclesidstico» (pédgi-
nas IX-X). Su investigacién abarca el perfodo que va del 500 d. C. hasta
la doctrina del card. Zabarella inclusive. El perfodo decisivo es el de 1140
n 1220, desde el Decretum Gratiani a la Glossa ordinaria de Johannes
Teutonius. Estudia gran cantidad de material inédito tomado de las diver-
sas Summae de la época.

5 Una detallada descripcién de la vida social ¢n Aviién puede hallar-
se en B. Guillemain, La cour pountificale d’Avignon, 1309-1376. Etude
d’une société (Bibli. des Ecoles francaises d’Athénes et de Rome, Parfs 1963).



y los cardenales. Basindose en el concepto oligdrquico, pedian control
sobre ¢l Papa® El Papa no tenia derecho a gobernar arbitrariamente,
sino que debfa limitarse a gobernar en unién con los demds miembros
del colegio. Sin embargo, como los cardenales no fueron capaces de re-
solver la crisis provocada por ellos mismos, dicho control pasé, durante
la persistencia del cisma, del colegio de cardenales a la comunidad de
los fieles, representada por el Concilio General. Asi, pues, el conciliarts-
mo constitufa una nueva y mds aguda reaccién contra un papalismo
exagerado. La idea democritica se abrfa camino en la Iglesia.

No cabe duda que tales ideas sobre la estructura gubernamental de
la Iglesia reflejaban las tendencias de la época, en la cual las corporacio-
nes politicas y los grupos sociales procuraban mantener sus derechos
contra un absolutismo semejante en los reyes y gobernadores locales y
regionales”. La creciente afirmacién del pensamiento politico en la Igle-
sia y el Estado a partir de la segunda mitad del siglo x1 queda de ma-
nifiesto en una serie de estudios, estimulados en parte por las ideas sobre
d estado corporativo de los afios anteriores a la Segunda Guerra Mun-
dial % Segiin Ullmann, el aspecto critico del cisma reside en el hecho de

¢ El dltimo estudio sobre este tema es el de J. Leclercq, Pars corpo-

ris papae. Le Sacré Collége dans lecclésiologie médiévale, en L’'homme
devant Dieu. Mélanges Henri de Lubac, 11 (Paris 1964), pp. 183-198.

? Los diversos estudios de G. Post han sido reunidos en Studies in
medieval legal thought. Public law and the state, 1100-1322 (Princeton
1964), XVI-633 pp. Las numerosas publicaciones sobre el pensamiento
politico, principalmente inglesas y americanas, son mencionadas en este
volumen. Muy importantes son los cinco volimenes de G. de Lagarde, Lz
naissance de Uesprit laique au déclin du moyen dge, obra de la que ha
aparecido una nueva edicién puesta al dfa publicada por Nauwelaerts, Pa-
ris-Lovaina: I. Bilan du XIIIeme sicle, 32 ed., 1956, 232 pp.; II. Secteur
social de la scholastigue, 2> ed., 1958, VII-344 pp.; III, Marsile de Pa-
doue (3.2 ed. en preparacién); IV. Guillaume d’Ockbam: Défense de Uem-
pire 1962, XI1-269 pp.; V. Guillaume d’Ockbam: Critigue des structures
ecclésiales 1963, X11-345 pp. Los voldmenes 1V y V no habian aparecido
antes. Aunque la bibliograffa y las fuentes examinadas por de Lagarde no
han sido reunidas en estudios separados, es posible hacerse una buena idea
de este material gracias a los excelentes indices de autores citados, de nom-
bres y de materias.

® Podemos referirnos a la serie de estudios titulados Standen en Lan-
den (Anciens pays et Assemblées d’Etats), publicados a partir de 1937,
donde se presta gran atencién a las diferentes formas de estado corporativo.
El citadisimo articulo de G. de Lagarde, Individualisme et corporatisme
au moyen dge, en L'organisation corporative au moyen dge & la fin de
UAncien Régime, 11 (Lovaina 1937), pp. 1-59, estd intimamente relacionado
con las ideas de «solidarismo» de los afios treinta e investiga si los defen-
sores de la idea corporativa de aquellos afios tenfan derecho a basarse en
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que las leyes eclesidsticas vigentes durante aquel periodo eran incapaces
de 1ndicar una solucién al problema constitucional “El Papa no puede
ser juzgado por nadie, a menos que llegue a desviarse de la fe” (Papa
a nemne ndicatur, nist deprebendatur a4 fide devins) s la regla estable-
ada en el Decreto de Gractano? Pero en tal caso no era cuestién de
herejfa Ullmann no sélo consideraba tlegal la accién de los cardenales,
sino que opinaba que su concepto ohgirquico del gobterno de la Igle-
s17 era contrarto a la fe, antidogmdtico Juzgaba un “extrafio fenéme-
no” 1 que estas figuras sefieras de la Iglesia se dejaran guiar por unas
1deas que tban en contra del dogma del primado Ullmann se apoyaba
por completo en la férmula de santo Tomds (Summa theol , 1la Ilae,
I seglin la cual la umdad de la Iglesta se realiza no sélo por la
unién de los muembros de la Iglesia entre si, sino tambien por la su-
bordinacién de todos los miembros a la dnica cabeza, Cristo, cuyo vs-
carto exclusivo es el Papa En las Glumas obras de Ulmann 2 hallamos
la 1dea de que, de acuerdo con lo que él llama “principo teleolégico de
cualificacién funcional”, el papado divinamente institmdo estaba desti-
nado 2 introducir una forma de gobierno de tipo monarquico En virtud

la filosoffa medieval de una sociedad y un estado corporativos De todos
modos, la preferencta del autor por las modernas ideas corporativas afecta
en muchos casos a su juicto histérico

°* D XL, ¢ 6 Moynihan, op cit, pp 2542, ha dedicado todo un ca
pitulo a este texto Véase también B Tierney, Foundations of the conciiar
theory (Cambridge, U P, 1955), pp 57 ss y apéndice I, pp 248 250 He
mos de volver sobre esta obra

Op at, p 183, véase también p 187 La mtioduccién al libro
muestra asimtsmo la posicién dogmdtica de que parte Ullmann

" Op cat, pp 183 s
En su obra Medieval Papalism The political theories of the me
deval canonists (Londres, Methuen 1949, pp 18 ss), Walter Ullmann exa
mina el periodo que va de la segunda mitad del siglo x11 al final del xiv
Pero también este estudio adolece de los prejutcios doctrinales a que nos
bemos referido El estudio critico de A Stickler, Concerming the political
theories of the mcdieval canonists, «Traditios 7 (1949 1951), 450-463, ofre-
ce un andlisis positivo de la obra de Ullmann, pero sefala en detalle sus
errores metodolégicos e 1deolégicos El trabajo de Ullmann, The Growth
of Papal Government i the Middle Ages A study in the ideological re
lations of clerical to lay power (Londres, Methuen 1955, pp 42 ss), no
puede ya ser utilizado sin compararlo con el minucioso estudio critico de
P Kempf, Die papstiche Gewalt 1n der wnuttelalterlichen Welt FEmne
Ausenandersetzung nur Walter Ullmann, en Sagge storec: intorno al papa
to  Miscellanea Historiae Pontificrae, XXI (Roma 1959), pp 117-169 la
misma 1dea de que la mstitucén divina del Primado debe llevar necesaria
mente a una forma totalitarta de gobterno —itdea que Kempf denonuna
tetazo de una teologfa muy dudosa— sirve de base al trabajo de Ullmann
Principles of Government and Politics i the Middle Ages (Londres 1961),
cuya primera parte se titula «The Pope» (pp 27-115)
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de esta divina institucién, el Papa posee una jurisdiccién omnimoda.
Segiin Ullmann, el proceso histérico que va del siglo v al xv levé di-
rectamente desde una doctrina biblica y espec1ﬁcamentc paulina a unos
principios de gobierno de naturaleza hierocrdtica, principios que a partir
de Gregorio VII fueron incorporados a las acciones concretas de go-
bierno. La participacién de los obispos en el Primado fue decreciendo
progresivamente. Desde el punto de vista institucional, no habia lugar
en la Iglesla para teorfas estrictas basadas en el derecho romano o me-
dieval, ni para ideas acerca de la suprema soberanfa del pueblo, segin
ias proponfan no sélo los juristas, sino también, por influencia de Ans—
tételes, los averroistas italianos (Marsilio de Padua) y los nominalistas
de la escuela de Ockham. La idea de que el Papa estuviese obligado a
gobetnar de acuerdo con un cuerpo de control, fuera dste el colegio
de los cardenales o un Concilio General estd, segin Ullmann, en con-
flicto con el dogma de la Iglesia 13,

Este juicio final de signo negativo, particularmente potr cuanto no
presenta ninguna matizacién, estd claramente dominado por uma con-
cepeidn del primado demasiado exclusiva en el sentido de lo tradicio-
nal. Pero ello se debe en gran parte al hecho de que en los afios cua-
renta no se conocia sufictentemente la rica literatura candnica de la
Edad Media. Las fuentes utilizadas por Ullmann eran poco representa-
tvas y demasiado limitadas en nimero para hacer justicia a las diversas
opiniones que circularon antes y durante el cisma sobre la estructura
del gobierno de la Iglesia. Desde entonces ha aparecido y se ha inves-
tigado mucho material nuevo, aunque todavia no ha sido publicado en
su totalidad. Los valiosos y profundos estudios de A. Stickler, St. Kut-
tner, Fr. Kempf, M. Maccarone, F. Mochi Onory v sobre todo, Brian
Tierney * han procurado un conocimiento mucho mejor de los cano-
nistas, decretistas y decretalistas medievales. Tales estudios fueron exce-
lentemente recogidos en la gran obra de Tierney, Foundations of the
Conciliar Theory B, que examinaba el trasfondo histérico —hasta en-
tonces escasamente conocido— del pensamiento jurfdico durante el pe-
riodo del cisma. En The Contribution of the medieval canonists from
Gratian to the Greas Schism, Tierney ha realizado una sintesis de todo
esto. La obra demuecstra claramente que los canonistas y tedlogos echa-

B Un estudio de la reciente bibliografia histdrica sobte el papado pue-
de verse en R. Folz, La papauté médiévale vue par quelgques-uns de ses bis-
toriens récents, «Revue historique» 81 (218) (1957), 32-63.

Y Para bibliografia véase B. Tietney, Some recent works on the pol-
tical theories of the medieval canonists, «Traditio» 10 (1954), 594-625;
idem, Pope and Councd: some mew Decretist Texts, «Medieval Studies»
19 (1957), 197-218.

% Cfr. supra, n. 9



ron mano de una amplia y antigua herencia catélica de pensamiento,
que fue revitalizada durante la crisis y utilizada pricticamente en el
gobierno.

El estudio de Tierney demuestra que ya en el siglo xm se habia
desarrollado la doctrina de que en una sociedad u otro organismo social
la autoridad no puede concentrarse en la cabeza con exclusién de los
miembros, sino que estd enraizada fundamentalmente en la comunidad
misma. Y as{ se defendié que un' gobernante eclesidstico —fuera abad,
obispo o papa— no podia actuar sin el consentimiento (consensus) de
los miembros de la comunidad (monasterinm, capitulum o ecclesia; este
tltmo término puede refetirse tanto a la ecclesia romana como a la
ecclesia universalis). El gobernante no representa a la comunidad como
st la personificara junto con sus derechos, sino por la delegacién actual
de la soberanfa de la misma comunidad. Tal delegacién tiene lugar me-
diante la eleccién, a la que los miembros dan su consentimiento expli-
cta o implicitamente.

Tierncy sefiala que estas ideas se hallan dispersas en los comenta-
dores del Decretum (decretistas) y de las Decretales pontificias (decre-
talistas): no estin elaboradas en una doctrina coherente. Pero son ple-
namente ortodoxas y estin de acuerdo con los principios juridicos en-
tonces en boga y con la historia de los Concilios. Sin embargo, en el
petfodo del cisma estas tendencias oligdrquicas o democrdticas se unie-
ron a un concepto fundamentalmente constitucional y federativo de la
soberanfa en la Iglesia. En el deseo de restaurar bajo una sola cabeza
la destruida unidad eclesidstica, avanzd cada vez mds a primer plano
la unidad de los fieles, que no se habia roto a pesar del Cisma. Desde
el momento en que la subordinacién a una cabeza no podia constituir
de hecho un elemento de unidad, puesto que habfa dos “cabezas” —y
después de Pisa tres—, la congregatio fidelium, la comunidad de los
fieles, vino a ser considerada como el constitutivo de la unidad. Esta
comunidad es realmente una en la fe y los sacramentos, aun en el caso
de no tener cabeza alguna. El privilegio divino de no desviarse nunca
de la fe permanece en la comunidad, aun en el caso de que la cabeza
llegue a equivocarse. El conciliarismo, como consecuencia titima de la
insoluble situacién creada por el Cisma, priva al Papa de su posicién
de piedra angular exclusiva de la unidad. Al igual que todos los fieles,
el Papa estd sometido al Concilio, el cual representa a la comunidad en
materia de fe, unidad y reforma. El poder fundamental reside en la
comunidad, y poco importa, a fin de cuentas, que los derechos bdsicos
de la comunidad cristiana estén representados por el colegio de los car-
denales, por el Concilio General de los obispos o por una asamblea de-



mocritica, como la que tuvo lugar en Basilea en 14311, donde se con-
cedié voto a los tedlogos y lawcos

La férmula que durante mucho tiempo habfan aplicado los canoms-
tas y juristas al creciente nimero de corporaciones semuauténomas 7
fue aphcada a toda la Iglesta en la situacién de emergencia creada por
el Cisma Pero las tendencas juridicas dominantes en la Iglesia de I
tardia Edad Media tenfan una doble vertiente Los decretahstas pont-
ficlos y los tedlogos de la escuela agustintana, asi como los decretistas
—mds moderados— y los tomistas, empleaban dicha concepcién, que
procedfa del derecho romano En sus manos levaba a una consolidacién
de ambas teorias la de una monarquia papal exclusiva y la de una
limitacién constitucional de los derechos papales El hecho es que el
pensamiento juridico prevalecié en ambos campos, y la eclestologia de-
generd en asunto politico

Basdndose parctalmente en estudios anteriores y generalmente acep-
todos —tales como los de H de Lubac® y E Mersch®—, E Kanto-
rowicz® ha mostrado con buenos argumentos que esta direccién de
pensamyento 1ba del concepto, ongtnariamente htirgico y sacramental,
de Cuerpo Mistico a la realidad soctolégica del Cuerpo de Cristo, la
Iglesia, cuyos aspectos institucionales rectbian mayor atencién con vis-
tas a encajar las categorfas juridicas del “corporativismo” Suckler #
aphcd a esta realidad el nombre de Corpus Christr wundicum La Igle-
sta, cuya unidad se habia considerado como basada en la Eucarstia,
pasé a ser un regnam ecclesiasticum, un principatus ecclestasticas, apos-
tolscus o papals El énfasis se desplazd de Cristo como cabeza de su

' Hay un capitulo muy mteresante de P Qurliac, Sociologre du Con

cile (de Béle) en el volumen XIV de la obra de A TFliche v V Martin,
Historre de UEglise L'Eglise au temps du Grand Schisme et de la crise
conciliarre (1378-1449) (Paris, Bloud et Gay 1962), pp 237-250

" En Studies on the Notion of Society wn St Thomas Aquinas 1 St
Thomas and the Decretal of Innocent IV Romana Ecclesta Ceterum, «Me-
dieval Studies» 8 (1946), 1-42 I Eschmann reunié una larga lista de nom-
bres por los que son denominadas en las fuentes numerosas corporaciones
eclesidsticas v seculares Hizo esto en un estudio sobre la doctrina de santo
Tomds acerca de la transgresién criminal corporativa El estudio es intere-
sante con respecto a las discusiones suscitadas por la segunda Guerra Mun-
dial sobre el delito colectivo

% Corpus mysticum L’Eucharistie et UEglise au moyen dge Etude
bistorigue (Paris, Aubter, 22 ed, 1949)

Y Le corps mvstique du Christ Etudes de théologie bistoriqgue, Mu-
seum Lesstanum, Sect Théol, Fasc 28-29 (Lovaina 1933)

® The King's Two Bodies A Study in Medieval Political Theology
(Prmceton, U P, 1957)

A Sickler, Der Schwerterbegriff be: Huguccio, «Ephemerides Tur

Can.» 3 (1947), 216



Cuerpo Mistico al Papa como cabeza del Cuerpo Mistico de la Iglesia
(corpus ecclesine mysticum). Este pensamiento totalitario llegé a su
culmen cuando se hizo coincdir a la comunidad de los fieles con la
“cabeza”. La concepcién tradicional, patristica y carolingia, que unfa la
Eucaristia a la Iglesia como causa y efecto, como medio y fin, como
signo y realidad significada?, fue relegada a segundo término para ha-
cer lugar a una concepcién que se centraba en la relacién entre el Papa
v la Iglesia a este respecto ®. Se hallé una férmula para explicar que la
Iglesia era el cuerpo mistico del Papa, mejor dicho, que el Papa erz la
Iglesia 2%, Utilizando los pasajes de Efesios 5 sobre la relacién entre ma-
rido y mujer, se concluyé automdticamente que el cuerpo de la Iglesia
debe estar sujeto a la cabeza .

Para comprender el desenvolvimiento de la Iglesia y la sociedad (o
Estado) en el periodo postmedieval, es de suma importancia tener en
cuenta que las fuentes muestran cdmo estas ideas eclesidsticas totalita-
rias —derivadas de una interpretacidn unilateral del pensamiento cor-
porativo, es decir, del énfasis puesto en la funcién de la “cabeza” en
la comunidad— vinieron a ser la base de todo pensamiento secular to-
talitario %, Baste recordar la nocién de Fibrer o Duce en las teotfas
fascistas y corporativas del perfodo anterior a 1940, para no mencionar
gemplos mds recientes de esta forma de gobierno. Podemos ver tales
ideas eclesidsticas, sociolégicas y organolégicas —contenidas en los con-
ceptos de corpus ecclesiae mysticum y corpus papae mysticum— refle-

2 De Lubac, op. cit., p. 23.

# «Cotpus Christi mysticum ibi est, ubi est caput, scilicet papas:
Alvarez Pelagius, Collirium, p. 506 (ed. R. Scholz, Unbekannte kirchenpo-
litische Streitschriften aus der Zeit Ludwigs des Bayern (1327-1354), 11,
Roma 1911-1914; citado por Kantorowicz, op. cit.,, p. 204 y Wilks (cfr.
infra), pp. 31-32.

¥ M. Wilks, The problem of sovereignty in the later middle ages. The
papal monarchy with Augustinus Triumphus and the publicists (Cambridge
studies in medieval life and thought, New Series, 9, Cambridge, U. P,
1963), p. 37. Véase en el excelente indice «corpus papae», «Ecclesia (como
Papa)» y «Papa (=Ecclesia)». La profunda relacién con la idea semejante
de «L’Etat c’est moi» ha sido estudiada minuciosamente por G. Post, Status
Regis, en Studies in Medieval and Renaissance History (Univ. of Nebraska
Press, vol. I, 1964), pp. 1-103. En este estudio Post promete otro estudio
del concepto de status Ecclesiae, tema que ya ha tocado J. Hackett, Staze
of the Church. A concept of the medieval canonists, «The Juristy» 23 (1963),
259-290.

% . Trummert, Symbolik der Ebe und ibre Bedeutung in der mittelal-
terlichen Kanonistik, en Im Dienste des Rechtes in Kirche und Staat, Kir-
che und Recht, IV (Viena 1963), pp. 271-288.

% Kantorowicz, op. cit., p. 207. Cfr. Wilks, The problem of sove-
reignty, p. 41.



jadas, por ejemplo, en la teorfa politica inglesa de la época de los Tudor
y los Estuardo: la respublica aparece como el cuerpo mistico del rey,
el cual tiene jurisdiccidén universal sobre aquél .

Es obvio que las ideas corporativas actuaron no sélo en el senudo
del conciliarismo, sino también en el del papalismo. Algunos autores,
como Agustin Tnumphus, convirtieron la entidad corporativa de la
Iglesu en una concentracién de poder en el Papa. M. J. Wilks tiene
varias paginas notables sobre esto en su extensa y bien documentada
obra, The Problem of Sovereignty 2. Este autor ha completado la obra de
Tierney y Kantorowicz sacando nuevamente a luz la obra de los auto-
res papalistas radicales. Presenta las tesis de éstos muy acertadamente
junto con su contrapartida légica e histérica. Pone de relieve el papel
desempenado por los autores radical-democriticos y por los defensores
tomistas de la via media en este conflicto de ideas. Segtin Wilks, la
reaccién de los autores ante la cuestién filoséfica fundamental sobre la
realidad o irrealidad de las ideas universales es bdsica para sus teorfas
sobre el Estado y la Iglesia (como institucién)?. Esta distincién es mads
importante que la propuesta anteriormente por M. Grabmann ¥, quien
clasificaba los sistemas politicos a partir de las teorfas sobre la relacién
entre fe y razén. Wilks nos ofrece el _panorama siguiente. El ultrarrea-
lismo en filosoffa (platonismo, agustinismo y, mutatis mutandis, wicle-
fismo) conduce a un énfasis exagerado de la unidad de la Iglesia o del
Estado, donde la “cabeza” aparece como principio de unidad a expensas
de las partes componentes, las cuales estin totalmente sometidas a esa
untdad subsistente en la cabeza. El nominalismo conduce a una demo-

7 Ademds de la obra de Kantorowicz ya mencionada, véase un articu-

lo del mismo autor, Mysteries of State. An absolutist Concept and its late
Medieval Origins, «Harvard Theological Review» 48 (1955), 65-91, que es
muy significativo para la presente discusién.

#  Cambridge, U. P., 1963. Hay una extensa bibliografia en las pa-
ginas 560-577, un buen indice en las pp. 578-619 y una valiosa bibliografia
en el apéndice III: «Notes on the publicists and anonymous works», pi-
ginas 548-559.

¥ Wilks, op. cit.,, p. 17: «Las teorfas constitucionales de la época eran
simplemente una expresién en términos de gobierno de todos los elemen-
tos discordantes de la filosoffa contemporinea».

% M. Grabmann, Studien iiber den Einfluss der aristotelischen Phi-
losophie auf die mittelalterlichen Theotien iiber das Verbilinis von Kirche
und Staat, en Sitzungsberichte der bayerischen Akademie der Wissenschaf-
ten, Phil- Hist. Abteilung (Munich 1934), cuaderno 2. Esta obra es citada
por Wilks, op. cit., p. 17, n. 1, peto sin aludir a la importante critica
histérica de la divisién de Grabmann realizada por A. Gewirth, Philosophy
and Political Thought in the Fourteenth Century, en The Forward Move-
ment of the Fourteenth Century, ed. por F. Utley y otros (Ohio 1961),
paginas 125-165.



cracia radical, e incluso individualismo, de suerte que no hay unidad
alguna en la Iglesia 0 en el Estado fuera de los miembros que lo com-
ponen; asf, pues, la “cabeza” sélo tiene autoridad por un encargo que
viene desde abajo, y no como personificacién de una inexistente uni-
dad. El realismo moderado (tomismo) busca un camino intermedio y

conduce a una unidad arménica de cabeza y miembros semejante a
una monarquia constitucional 3!,

Por dltmo, es sorprendente que el andlisis de Wilks sefale repeti-
das veces que aun los autores mis papalistas mantienen la idea de so-
beranfa comunitaria como un elemento esencial de la teorfa hierocritica,
aunque de manera mucho menos marcada que en el caso del discutido
Marsilio de Padua. También Agustin Triumphus necesita las ideas aris-
totélicas sobre el desarrollo natural del Estado y las ideas a ellas anejas
sobre el origen comunitario de la autoridad, para preservar al papado
—elevado hasta cumbres inalcanzables— de encontrarse con un hereje
u otro indeseable sobre el trono de Pedro. Esa persona indeseable esta-
ria Gltimamente sometida al juicio de la Iglesia, es decir, del Concilio
General. La idea comunitaria sigue operante 32,

Esto nos lieva naturalmente al gran pensador del siglo xv Nicolds
de Cusa, el cual estd obteniendo una atencién cada vez mayor 3. Este
autor desarrollé un nuevo proyecto de gobicrno en el que queria pro-
curar a la comunidad de la Iglesia (y a la del Estado) el lugar que le
correspondia por derecho divino y natural. Su sintesis conciliarista, De
Concordantia catholica —actualmente asequible en una edicién com-

* En la parte I, The Universal Society, Wilks compara la societas
christiana, la societas humana y la via media; la parte II examina los ori-
genes de la autoridad politica de acuerdo con la correspondiente perspectiva
histérica: el principe soberano, la soberanfa del pueblo y el desarrollo de la
monarquia constitucional. Tales teorfas se aplican tanto al Papa como a los
reyes. En el plano estrictamente eclesidstico, la_«recta relacidn de poderes»
es estudiada en las partes IV y VI. La parte IV, titulada Vicarius Christi,
considera la posicién del «supremo gobernante» y el problema del «go-
bierno_episcopal», mientras que la parte VI se centra en la teorfa conci-
liar. Hay también un interesante estudio de C. O'Neill, Sz, Thomas on
membership of the Church, «The Thomist» 27 (1963), 88-140.

2 M. Wilks, «Papa est nomen iurisdictionis», cfr. supra, n. 4.

® La bibliograffa antigua sobre Nicolds de Cusa puede hallarse en
E. Vansteenberghe, Le cardinal Nicolas de Cuse (1401-1464). L'action. La
pensée (Parfs 1920), obra de la que ha aparecido una reimpresién anastd-
tica en 1963 (Minerva, Francfort/Main). La bibliograffa reciente hasta 1961
estd reunida en Cusanus-Bibliographie 1920-1961 (Forschungsbeitrage der
Cusanus-Gesellschaft I, ed. R. Haubst, Maguncia 1961). Me es imposible
ofrecer aqui la bibliografia que aparecié con ocasién del centenario del
Cusano en 1964.



pleta y critica’*— es un grandioso resumen del pensamiento politico
de la baja Edad Media. El Cusano armoniza admirablemente los dere-
chos institucionales de la cabeza elegida con los de las personas, libres
e iguales por naturaleza, que forman la comunidad. Es también impor-
tante advertir que Nicolds es agudamente consciente de la separacién
de la Iglesia occidental de la oriental, separacién que impide a la Iglesia
occidental identificarse con la Iglesia universal. Es realmente curioso que,
aparte de sus obras teoldgicas y filoséficas, sus teorfas sobre la Iglesia y el
Estado hayan merecido también la atencidn de los estudiosos. M. Wata-
nabe 3 y P. Sigmund 3 han intentado analizar su pensamiento, el primero
subrayando el aspecto histérico, el segundo el aspecto especulativo. Wata-
nabe es, en todo caso, muy atil porque describe los origenes de la teorfa de
Nicolds sobre el consentimiento, si bien gran parte del material es del pro-
pio Nicolds, pues él estaba sumergido en la historia de la Iglesla y se com-
placfa en presentar sus ideas como reflejo de una préctica antigua. Sigmund
ilumina los antecedentes juridicos y la tradicién del Pseudo-Dionisio, el
cual ayudé a Nicolds a forjar su teorfa de la “unidad en la pluriformi-
dad”. Refiriéndose a las dltimas declaraciones hechas por Nicolds sobre
la unidad del Papa y la Iglesia, Slgmund prueba que, por el hecho de
abandonar la posicién conciliarista y unirse al partido del papa Euge-
mo IV, Nicolds no traicioné una teorfa que tan denodadamente habfa
defendido. Incluso en el De Concordantia catholica se expresaba cla-
ramente la posicién del Papa y se reconocfan sus prerrogativas. Nicolds,
sin embargo, era un hombre que crefla en la armonfa y no podia ser
m de hecho era extremista, tanto por parte conciliarista como por parte
papalista. Su idea del comsensus 3 intenta conciliar los derechos de la

*  Nicolai de Cusa Opera Omnia, parte XIV de la edicién de la Aca-
demia de Heidelberg. Liber I, Leipzig 1939; II, Leipzig 1941; III, Ham-
burgo, Felix Meiner, 1959. El editor general fue G. Kallen. Ha aparecido
(1964) una nueva edicién del Liber II; la del Liber I ha sido anunciada,
y tendrd la oportuna introduccién e indices, que fueron omitidos desde
la edicién de 1939.

3 M. Watanabe, The political ideas of Nicholas of Cusa with special
reference to bis De Concordia Catbolica. Travaux d’humanisme et Renais
sance, LVIII (Ginebra, Droz, 1963).

% P. Sigmund, Nicholas of Cusa and medieval political thought (Har-
vard U. P., Cambridge, Mass., 1963 u Oxford U. P., Londres 1964).

¥ Hemos de mencionar dos fmportantes estudios de G. Post: A Ro-
man-canonical Maxim, «Quod omnes tangit», in Bracton, «Traditio» 4
(1946), 197-251 (apatrecido luego en Studies in medieval legal thought) v
Plena potestas and comnsent in medieval assemblies. A study in Roman-
canonical procedure and the rise of representation, «Traditio» 1 (1943),
355-408 (también en Studies...). La repercusién de esto sobre la teorfa y
la practica eclesidstica ha sido estudiada por Y. Congar, Quod omnes tan-
git, ab omnibus tractari et approbari debet, «Revue historique du droit




comunidad con los de la cabeza de manera que se conserve el equili-
brio en la Iglesia, y toma partido por el papa Hormisdas, a quien cita:
“Dios esta donde esta el consentimiento sencillo y no inficionado” (ibi
Deus, nbi simplex sine pravitate consensus) 3,

Es posible que las ideas de Nicolds de Cusa lleguen a desempenar
vn importante papel, junto con la sintesis tomista, en el pensamiento
contempordneo, incluso en los aspectos filoséfico, teoldgico y religioso
que yo no he tocado en estas lineas.

ANTON WEILER

frangais et étranger» 36 (1958), 210-259. Los cambios de principios en ei
gobierno de la Iglesia —como se ve, por ejemplo, en la historia de los
sinodos provinciales de Inglaterra— han sido estudiados por E. Kempf,
Counsel and Consent. Aspects of the Government of the Church as exem-
plified in the bistory of the English Provincial Synods, Bampton Lectures,
1960 (Londres, S. P. C. K., 1961).

® A4 wuniversos episcopos Hispaniae (Ep. 25, P. L., LXIII, 424);
De Conc. Cath., ed. cit., pp. 204-205.



¢ES EL BARROCO LA RAIZ DEL TRIUNFALISMO
DE L4 IGLESIA?

La discusién en el seno del actual Concilio Vaticano no sélo ha con-
ducido a la votacién de un esquema doctrinal con el decreto sobre la
Iglesia, sino que ademds ha puesto de manifiesto una nueva experiencia
espiritual y sobrenatural acerca de la misma. La Iglesia como pucblo de
Dios; la Iglesia en didlogo con el mundo; la Iglesia de los pobres; la
Iglesia peregrina aparece en neta oposicién al estilo triunfalista y al ju-
ridismo del anterior comportamiento de la Iglesia, a la retérica apolo-
gética y el despliegue de potencia, a la certeza del segundo triunfo y a
la inmovilidad arrogante. Tal actitud, tan lamentada por muchos, es
considerada cada vez con mayor insistencia como una postura propia
del barroco. De este modo aquella gran época de la historia de nuestra
Iglesia catélica es objeto de una sensxble desvalorizacién. Quizd se acusa
a aquel tiempo de una lamentable evolucién de la conciencia de la
Iglesia, que ahora debe desaparecer lo mds ripida y radicalmente posible.

Los historiadores no podian manifestarse hasta ahora acerca de esta
nueva visién, juicio o, si se prefiere, condenacidn. Es verdad que en los
tltimos afios algunos trabajos -—en parte, realmente notables— inten-
taron interpretar con mayor profundidad y claridad la esencia del cris-
tianismo barroco en sus grandes empresas y en las destacadas per-
sonalidades que engendré. Dieron ocasién a ello una serie de conme-
moraciones y centenarios. En 1956 se celebraba el 400 aniversario de la
muerte del fundador de la Compania de Jests, en Roma. Brillantes solem-
nidades sirvieron para conmemortar la clausura del Concilio de Trentc
en el afio 1563. El mismo afio era colocada en Espafia la primera piedra
de El Escorial y tenfa lugar la primera fundacién de un Carmelo refor-
mado, por Teresa de Avila, cuyo 450 aniversario coincide con el afio
actual.

Ahora bien; otro articulo de esta revista trata expresamente de la
interpretacién moderna del Concilio de Trento y de las dldmas conclu-
siones de la investigacién tridentina, en la que predominan los trabajos
de Jedin y sus colaboradores.

El IV centenario de la colocacién de la primera piedra de El Es-
corial ha sorprendido al mundo de los historiadores con el valioso regalo
de una espléndida edicién conmemorativa, una obra en dos tomos, pu-
blicada por las Ediciones del Patrimonio Nacional. El Escorial 1563-
1963 {Madrid, 1963) -——titulo de ambos volimenes—, permite vislum-
brar algo de lo que encierra toda la compleja trama del barroco - aquella



conjuncién racionalmente incomprensible de poderio militar como base,
de ostentacién material, de rigurosa stmplicidad y suntuosa magnificen-
cia, de sentimientos espirituales, de genial inspiracién artistica, de fer-
vor religioso y de “misterio del rey” (de la Majestad Catélica de un
Felipe II). Sin embargo, los diversos clementos materiales y espirituales
guardan entre si cierto orden jerdrquico. Las victorias de San Quintin
y de Lepanto, al igual que el triunfo esperado, pero desbaratado por
los vientos, de la Armada Invencible, eran solamente una ocasidén para
aquella grandiosa fundacién —inica en el mundo— compuesta de
iglesia, monasterio y panteén real. No fue la gratitud a San Lorenzo,
cuya festividad se celebraba el dfa de la victoria en San Quintin, el
motivo decisivo —aunque la iglesia lleve el nombre de San Lorenzo
el Real—, sino el homenaje a la Divina Majestad. El Escorial no es
un monumento a la victoria, mi un arco de triunfo, sino la confesién
de la catolicidad sostenida por el alma de Espafia. En la soledad de la
montafia, emulando, por asi decir, a las " gigantescas rocas que le sirven
de fondo, se yergue este testimonio de religiosidad bajo un cielo que
nada tiene de comin con el cielo eternamente claro del Partendn; alli
se yergue el simbolo del universalismo, del espiritu de la Iglesia de
Trento. Pocos ahos antes, en Augsburgo, el cuins regio, illius et religio
se habfa erigido en ley de la discordia, en principio juridico del resque-
brajamiento de la potencia religiosa y de la fuerza de la fe cristiana.
Mas aquf, en la austera armonfa de comjunto de El Escorial, se hace
visible el impulso hacia la unidad que animaba a aquel rey que no
querfa ser “‘seflor de herejes”!. Esta arquitectura quiere ser expresién
de lo espiritual, al Principio de un modo austero y claro, despojado de
todo ropaje simbélico, mds tarde cargado con toda la riqueza de imé-
genes y simbolos llenos de contenido, pero siempre abierto de par en
par hacia el espiritu, la idea, la fe. El auténtico objetivo es Dios. En la
amplia iglesia, ocho horas han de ser dedicadas diariamente al servicio
dwino y al rezo de coro, y la adoracién eucaristica deberd ser constante
Cien monjes estin destinados a cumplir, perpetuamente, esta misidn.
Es la respuesta litdrgica a las definiciones del Tridentino. Pero a Dios
no se le sirve solamente en el culto, sino también en la lucha contra
sus enemigos. La lucha es el estudio. Destinada a la investigacién cien-
tifica, se abre la biblioteca, que no es sélo exposicién de valiosos libros,
sino arsenal de los medios de trabajo intelectual para el servicio espiri-
tual de la Iglesia. El mismo rey dio 4.000 libros de su propia biblioteca.
Pura la formacién sacerdotal existe en El Escorial un seminario. El 15
de julio de 1563 promulgaba el Concilio su célcbre decreto sobre Ia

1 «Ni quiero set Sefior de herejes...», op. cit., I, 420,



fundacién de seminarics. Y allf son admitidos en 1567 —inacabado ain
el edificio— 24 muchachos, mis tarde 40, segin la prescripcién  del
Concilio, “para animar a los obispos a la ejecucién de ella con su ejem-
plo”. Para la formacién académica funda el rey el Colegio de Artes y
Teologfa, agregado a los de Alcald y Salamanca y equiparado a ellos
en igualdad de derechos. El rey conoce “de cuanta importancia sea el
gjercicio de las Letras Sagradas para el servicio de Dios, conservacién
de su santa fe catdlica, y el beneficio que de ello redunda al pueblo cris-
tiano”. De este modo la edificacién del monasterio deberfa contribuir,
como dice la escritura de fundacién, “a afianzar y a mantener estos
nuestros reinos en su santa fe y en su religidn, en paz y justicia’.

Naturalmente, la idea y la configuracién de El Escorial no es algo
que posea validez universal. El cofio espafiol es inabarcable. El “mis-
terio del rey” se cierne sobre los patios y corredores. También se en-
cuentran formas de un estilo heroico, demasiado terreno; no faltan ele-
mentos del gran Renacimiento. Pero Felipe II no era un Julio II o un
Leén X, como hace notar Georg Weise en su colaboracién El Escorial
como expresion esencial artistica del tiempo de Felipe Il y del periodo
de la Contrarreforma?. Estos dos papas crefan en una posible coexis-
tencia de la Iglesia y la antigua grandeza romana, que habia sido des-
pertada a nueva vida por obra del humanismo. En El Escorial, por el
contrario, todo ——el estilo heroico y las ideas de grandeza— es referido
tinicamente a “‘su Divina Majestad”, al Omnipotente expuesto en el
sacramento sobre el altar mayor para recibir el debido homenaje que
le niegan los reformadores. En comparacién de los salones del Vaticano
;qué austeras y qué sencillas eran las habitaciones que habitaba el rey en
El Escorial! Aquellos tres recintos, de los cuales el mayor mide 16 pies
de largo y tiene tres ventanas en dos de sus muros, luego una alcoba
para dormir y un escritorio con una modesta estanterfa para libros y
un par de mesas pequenas El techo sin adornos, las paredes blancas, el
piso de baldosa. Aqui vivia Fehpe no como rey, sifno Como un monje
de la mds estricta observancia; as{ lo hace notar el pnmer hlstorlografo
del monasterio. jQué contraste entre la litera del rey y el sillén con el
apoyo para sus piernas enfermas de gota, y la suntuosidad de las puer-
tas de madera que mand$ colocar Maximiliano II, asi como el lujose
mobiliatio de estilo Luis XV'!

Pero la mentalidad propia del barroco se hace mds perceptible atn
en los hombres que en las edificaciones, salones y muebles. El vasco
Ifigo Lépez de Loyola, Francisco Javier de Navarra, la monja Teresa
de Avila, asi como sus hijas y su director espiritual son testigos vivos

2 Op. cit., II, 273-296.



de la conciencia cristiana de aquel tiempo. Hugo Rahner, quizd el me-

jor conocedor en la actualidad del “padre” Ignacio, nos ha revelado la
actitud intima del barroco temprano en 20 trabajos editados bajo el
titulo Ignatius von Loyola als Mensch sund Theologe3, y que abarcart
desde la casa solariega del Fundador hasta la misteriosa inscripcién de
st sepulcro. “Pour quoy non?” ;Por qué no? Esta divisa en la iglesia
del castillo de Loyola constituye el lema de toda la vida del hidalge
vascongado. La conciencia de su nobleza se convierte, después de la
mudanza religiosa del caballero, en la conciencia de su eleccién por ¢t
bautismo. El quehacer de su juventud caballeresca permanece el misme
a lo largo de toda su vida: “sefalarse”, pero ahora al servicio de Cristo,
supremo Capitén. Su vida estd llena del afén por el “més”, el mds de
la asimilacién al Sefior afrentado y crucificado, pero también el més
de su honra y de su imperio. De nuevo es la “Divina Majestad” la que
absorbe en su servicio a Ignacio y a los suyos. ;Qué clase de hombres
eran éstos, poseidos de la nostalgia de caminar sobre las estrellas, de
vivir siempre en Dios y morir a s{ mismos, llenos del anhelo de saltar
las fronteras del mundo y del tiempo; hombres que no se dejaron ab-
sorber por la grandeza y en cambio fueron rodeados por los mds pe-
quedlos, como dice la inscripcién del sepulcro de Ignacio?

El “méds” de Ignacio se concreta en el “dame almas” de Francisce
Javier. Rahner nos lo muestra —G. Schurhammer nos ofrece un relato
detallado, riguroso e insuperable *— sumergido en la oscuridad incom-
prensible de la Divina Majestad, en cuyo arduo servicio se consume
plenamente este hidalgo, y que permite que muera en la pobreza de la
cruz y abandonado de todo consuelo humano. Pero aquellos hombres
crefan en el absurdo, que se extiende hasta lo sobrenatural. Las gracias,
visiones, milagros son innumerables, pero también las tribulaciones y
sacrificios. Con todo sosiego se arranca Ignacio de los suyos. “Unidos
en el jobilo por la inconmensurable grandeza de la tarea de ganar el
mundo para Cristo”, ambos, Ignacto y su discipulo més compenetrado,
conocen “el sin sentido de la eleccién gratuita por parte de Dios”, asi
como el misterio de la “Majestad crucificada”. A las tentaciones de
triunfalismo se oponen muy oronto, como viva réplica, las miserias y
estrecheces de la vida diaria, el “lavarse por si mismo sus vestidos y el
cuidar del puchero”, tal como lo hace el hidalgo Francisco Javier ya en
el barco, en Lisboa. Mas en la dltima pdgina de su carta asegura: “con
la ayuda, la gracia y el favor de Dios, nuestro Sefior, he de desbaratar al
demonio en esta parte del mundo”. Con razén se le ensalza cast un si-

*  Friburgo 1964.
+  Schurhammer, Franz-Xaver, 1-I1, Friburgo 1955-1963.



glo mids tarde: “Deo triumphat in omnibus”; todavia hoy sigue triun-
fando en todas las cosas para Dios.

En el mismo afio de 1622 y el mismo dia fueron canonizados Fran-
cisco Javier y su maestro Ignacio. Su conducta espiritual fue de esta
manera aceptada por la Iglesia, y esto por un Papa que coincidia con
ellos, Gregorio XV, el fundador de la Congregacién de Propaganda
Fide. En esto iba de acuerdo con los dos grandes jesuitas. Al igual que
Ignacio, desconociendo atn la muerte de su amigo, le escribfa una carta
en la que repartia el mundo, desde Brasil hasta el Congo, desde Etiopia
hasta China y Japén, para ganar el orbe para Cristo, asi también dis-
wrbutan los cardenales de Propaganda Fide “las provincias de todo el
inundo”. Las primeras actuaciones de la nueva Congregacién respiran
an optimismo lleno de esperanza; optimismo que no se apoya en el
esfuerzo humano, sino en la inspiracién del Espl’ritu Santo, que ha
abierto de par en par las puertas para la conversién de herejes e infieles.
Al tempo que la victoria del Emperador desbarataba en Bohemia Ia
herejfa, la Congregacién rccomendaba no la ereccién de tribunales, sino
les caminos del amor, la predicacién, la instruccién, la exhortacién, la
oracién, pero también los ayunos y aun las disciplinas y las ldgrimas por
la conversién de los extraviados. De esta actitud nace también una de-
terminacién como la que se tomé en las deliberaciones acerca de la
suerte de los antiguos bienes de la Iglesia en Bohemia; los herejes de-
berfan reconocer, ante las medidas adoptadas, que la Iglesia intentaba
ganar sus almas, y no sus bienes® De este modo era superada una época
en la que la curia cantaba el Te Deum por la matanza de los hugonotes
en la Noche de San Bartolomé —si bien es verdad que habfa sido fal-
samente informada sobre las circunstancias concretas— o en respuesta a
fos conatos de atentado daba su aprobacidn y bendicién a los planes de
climinar a “la impfa Jezabel del norte”; una época en la que, sélo por
medio de la fuerza y la proscripcién violenta se crefa poder asegurar la
ntegridad de la Iglesia.

Juntamente con Ignacio y Francisco Javier, fue elevada también al
henor de los altares la monja espafiola Teresa de Jestis. G. Papasogli
ha descrito su vida como una gran aventura, la aventura de un alma
generosa en sus aspiraciones por conseguir la bendicién y ¢l amor del
Sefior 8. Una vez mds se hace visible la tensidn hacia el Absoluto, el
anhelo de lo infinito, en aquella nifia que convencid a su hermano de
que valfa la pena hacer algq arriesgado por el Sefior y que descaba
ser martirizada para ver a Dios. Todo ello formaba parte del espiritu

5 Acta S. C. de Propaganda Fide Germaniem spectantia 1622-49, edi-
sadas por H. Tichle, Paderborn 1962.
¢ . Papasogli, Santa Teresa de Avila, Roma 1952.



caballeresco que buscaba significarse, pero que vivia totalmente del amor
al Crucificado y, arrobado en este amor, tenfa por mds importante con-
ducir a una dnica alma —aunque sélo fuese por un momento— al amor
de Dios, que el hallarse ella misma en posesién de la gloria eterna. El
P. Efrén de la Madre de Dios, carmelita, ha sabido situar en espiritual
paralelismo a Teresa y a Felipe”. A ambos les impulsaba la solicitud por
levantar moradas de celo religioso y verdadera piedad. En la reforma de
Jos monasterios se dan cita el soberano y la humilde monja. Mientras
el Rey planea un gran progama, lucha Teresa por conseguir la bula de
fundacién de su primer convento reformado. Es preciso retirarse al cas-
tillo, como escribe Teresa en su Camino de Perfeccion, para alcanzar la
victoria. El campo de batalla era la concicncia cristiana; el trofeo no un
territorio, sino un ideal. Nada de triunfo ni de victoria se percibe en
aquellos humildes conventos, pobres y desprovistos de todo, qile levanté
Teresa; en los que ella, descalza y oculta al mundo, oraba con sus hijas.
Y ni siquiera en las visiones y gracias, aunque no faltaron en su vida,
constituian el contenido de su existencia, sino el servicio a “su Divina
Majestad” y la obediencia a la Iglesia. En obediencia murié ella, yendo
de camino, y sus tltimas palabras resuenan con la seguridad de un triun-
fo: “al fin, Sefior, soy hija de la Iglesia”. Sus escritos autdgrafos se
hallan en El Escorial; el lugar mds adecuado, porque alli encontré su
espiritu configuracién y descanso.

El barroco subié desde el sur como un huracin impetuoso hacia e}
territorio alemdn, sobre todo hacia la regién de los Alpes. No encontra-
mos aqui ciertamente un soberano de personalidad tan acusada como la
del Rey de Espana; ocupaban el poder, en cambio, un sinnimero de
pequeftos principes, obispos y dignatarios imperiales. También el pueble
se vio envuelto de un modo inmediato en la nueva situacién espiritual.
“Iglesia y pueblo en la época del barroco”, se titula por ello la obra de
L. A. Veit y L. Lenhart®. Prescindiendo del peligro de olvidar cada vez
mds el aspecto objetivo de la religiosidad, se hace patente sobre todo, cémo
en aquella época fueron de nuevo asegurados principalmente los funda-
mentos de la vida cristiana, cémo se sentfa de un modo cdlido y ardiente
la comunidad con Dios, con Cristo y con la Iglesia. Las iglesias que en-
tonces se construfan, estaban informadas por la persuasién de que la
gracia y sus alabanzas necesitaban espacio, grandeza y luz a raudales.
No nacieron de la febre de construccién de los abades, sino de un im-
pulso de cternidad. Ellas debfan recibir, como un espejo, la luz que pro-
cedfa de lo invisible, para hacerla visible. Los monasterios junto a estas

? Cfr. Escorial 1, 417-437. )
¢ L. A, Veit y L. Lenhart, Kirche und Volk im Zeitalter des Barock,

Friburgo 1956.



iglesias constitufan las “moradas” teresianas, en las que los monjes eran
estimulados por las imédgencs de la perfec cién a tender incesantemente
hacia ella.

Como cualquier otra época, también el barroco se vio amenazado por
especiales peligros. Los dxsapulos v admiradores de los héroes de la fe
v del amor de Dios creyeron poder ver maduros sus frutos de un modo
demasiado palpable, vanagloridndose por ello de sus padres. La imago
primi saecnli de la Compafifa de Jests nos recuerda a veces tal presun-
cién desmesurada. El culto tributado al Dics infinito se convirtié pronto
en modelo del ceremonial con el que eran homenajeados los soberanos. El
culto al soberano, propio del barroco, encontré defensores aun entre los
hijos de san Ignacio. Los Papas tomaron gusto al aura de lo sobrenatural,
La descripcién de Roma que hace Mortimer en Maria Estuardo de Schil-
ler, atestigua la impresién fascinante que tal actitud cjercia sobre el
pueblo. “Algo divino” vefa Bossuet en el reinado de Luis XIV. El re-
verso de la medalla del barroco es el absolutismo, fomentado al mdximo
precisamente por aquellos pafses que en menor grado fueron afectados
por el barroco. G. de Reynold aduce a este respecto pruebas suficientes ®.
No permanecieron ajenas a esta arrogancia absolutista algnnas estructuras
de la Iglesia. Los titulos, el ceremonial, la corte y la etiqueta sirvieron
alglin tlempo para ocultar una mediocridad, cuando no un vacio interior;
fa pasidn del mando y la ilusidn de una soberanfa espiritual sobre ef
mundo encubrfan con frecuencia la debilidad e insignificancia politicas;
la autoafirmacién sustitufa al amor, incluso para con aquellos que tam-
bién eran cristianos aunque llevasen una existencia separada, en Oriente
o en Ocadente. A ello se afiadidé un nuevo peligro. La exageracién del
gozo de los redimidos hizo olvidar con demasiada facilidad la existencia
de fa cruz en medio del Cristianismo y ello no sélo por el hecho de que
se habian vuelto las espaldas a los apuros del pueblo y a las miscraias
de las guerras incesantes, sino también en el sentido propiamente  reli-
gioso. En efecto; no se tomaba en serio el pecado y el hecho de la -
scguridad de la salvacién, la amarga y misteriosa pemtenqa de Crist